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Resumo: Este artigo reflete sobre a distincao xokleng entre o tempo
do mato (" pré-pacificagdo”) e o tempo de fora do mato (contemporaneo),
procurando explicitar as consequéncias sociocosmoldgicas de tal di-
ferenciacao no mundo vivido desses amerindios através da discussao
das relacdes entre mito e histéria. Argumenta que o evento da saida
do mato possui pertinéncia mitica, atuando na organizacao sociotem-
poral do grupo, na sua constituicdo enquanto coletividade e como
eixo reflexivo a partir do qual as praticas cotidianas sdo concebidas.
Palavras-chave: Xokleng; Tempo do mato; Pacificacdo.

Abstract: This paper reflects upon the Xokleng distinction between the
time in the jungle (“pre-pacification” - when the State agencies made
contact with the indigenous people and placed them in a limited
region) and the time out of the jungle (contemporary). Through the
discussion of the relationship between Myth and History our aim is
to explain the sociocosmological consequences of such differentiation
to the lived in world of these Amerindians. The study argues that
the event known as leaving the jungle is of mythical importance for
it acts on the sociotemporal organization of the group, and on its
constitution as a collectivity. It also acts as a reflexive axis on which
everyday practices are conceived.

Key words: Xokleng; Time in the jungle; Pacification.

Enh kaké hééé [meus amigos]... eu estou protegendo
vocés! Venham até aqui! Vou lhes dar roupas verme-
lhas, machados e facas!”. Vomblé e alguns parentes, na
beira do mato escutavam receosos as palavras daquele
zug [inimigo/branco]. Observavam distanciados, hesi-
tantes. De modo cauteloso, para prevenir uma traicdo,
os indios disseram para que o zug e seus companheiros
deixassem os presentes a certa distancia, para que pu-
dessem pegé-los. Aos poucos, apanharam os presentes,
voltando em seguida para seu acampamento, onde
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contaram para seus parentes que ali tinham ficado o que ocorrera. No
dia consecutivo retornaram acompanhados de sua gente até o mesmo
local. Aquele mesmo zug deu a eles alguns bois para que matassem e
comessem a carne. Fizeram uma grande festa. E este foi o dia em que os
indios sairam do mato.

* % x

Entre os Xokleng, grupo jé meridional situado em sua maioria na Terra
Indigena Ibirama-Lakland’, este € um evento contado e recontado. Ele marca
uma ruptura: é a partir dele que o socius nativo passa a adquirir sua forma,
dando origem a uma alteridade especifica, entre os indios do mato e os indios de
fora do mato. Grosso modo, as narrativas constroem o tempo do mato (ou tempo
dos antigos) como aquele onde os indios ndo tinham uma aldeia fixa, anda-
vam nus pela floresta cacando, tirando mel e pinhdo, assaltando e matando
os brancos, fazendo festas com bebidas fermentadas de mel, cantos e dancas.
Tempo em que se comunicavam com os espiritos (guardides) dos animais e
com outros seres do cosmos, fazendo também diversas adivinhacoes.

A transformagdo, ainda seguindo o discurso nativo, inicia-se com a saida
do mato. A partir dai, ha um processo de diferenciacdo, as vezes, encarado
como perda progressiva, em que diversos habitos se transfiguram. E é neste
espago cosmoldgico que os Xokleng se situam: os indios do mato sdo outros.
Nessa condicdo de pretéritos extremamente presentes, estes outros auxiliam
na constituicdo de um coletivo pensavel: “nds, os indios de fora, os que sairam
do mato”.

Todas essas afirmacgdes evocam diversas questdes e consequéncias,
pedindo também mais explicacdes. Loch (2004) parece ter sido a primeira a
formular explicitamente a importancia do tempo do mato no sistema de pen-
samento nativo. Minhas formulacdes, além de se inspirarem em parte de seu
texto, procuram levar mais adiante as consequéncias deste termpo do mato. Por
mais que a oposicao indio do mato/de fora possa ser identificada em trabalhos
anteriores, é Loch quem d4a a devida importancia ao tempo do mato como
tempo inaugural. Por ser inaugural e pertencer a certo passado prototipico, é
que se torna um evento pretérito fortemente presentificado: “eles continuam
[...] dignatarios dessa cultura do mato e buscam se apropriar dela de diversos

! A TI Ibirama-Laklan esta localizada na regiao do alto vale do Itajai, no estado de Santa Ca-
tarina. Ali vivem aproximadamente mil e quinhentas pessoas (Dias-Scopel, 2005, p. 79) que se
distribuem ao longo de catorze mil hectares de terras, divididas em oito aldeias e entrecortadas
pelo rio Hercilio (um dos formadores da bacia do rio Itajai-Acu).
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modos - através de habitos alimentares, medicinais, artisticos e [...] também
arquitetonicos” (Loch, 2004, p. 33).

Sugiro que a dificuldade de outros trabalhos sobre o grupo em perceber
aimportancia da forga mitica do episédio da saida do mato resida no fato de que
tal evento pertence também a outro horizonte discursivo, o histérico. Vinte e
dois de setembro de 1914 passou a ser conhecido como o dia da pacificagao,
levada a cabo por Eduardo de Lima e Silva Hoerhan (o zug da histéria acima)?.

Este, um episédio inserido em um tempo cronoldgico e que é apropria-
do como espécie de ponto de mutagdo, a partir do qual o mundo passa a se
organizar de forma diferente. Uma histéria que lembra algo de mito:

Um mito sempre se refere a eventos passados, “antes da criagdo do
mundo” ou “nos primérdios” - em todo caso, “hd muito tempo”. Mas
o valor intrinseco a ele atribuido provém do fato de os eventos que se
supde ocorrer num momento do tempo também formarem uma estrutura
permanente, que se refere simultaneamente ao passado, ao presente e
ao futuro. (Lévi-Strauss, 2008, p. 224).

Nao creio incorrer num exagero ao aproximar mito e histéria no caso
xokleng - muitos ja o fizeram em outros lugares, de formas diferentes. O pro-
prio Lévi-Strauss (1978) aponta para a utilizacdo da histéria como mito pelo
ocidente®. Vidal (2001) trata de variagdes miticas que se referem a um episédio
histérico ligado a guerra entre os indigenas da bacia do Uacé (AP), procu-
rando o que os mitos de guerra dos Palikur e Galibi podem informar sobre
sua historia. Ireland (1988) mostra que entre os Waura ha uma classificagao
de géneros narrativos que diferencia mito (“estorias reais”; real stories; aunaki
iaji) e “estorias sobre fatos” (“stories about mere facts”; kamalajita). A questao é
que existem “estérias” que, mesmo tendo ocorrido num determinado ponto
espaco-temporal de um passado cuja memoria é recente, sao classificadas
como aunaki iaji. Ainda no Alto Xingu, agora entre os Kamayura, Menezes
Bastos (1999, p. 108-112 e 121-123) aponta para a complementaridade entre
ang e mawe, aproximados como tempo histérico e mitico, respectivamente - o
segundo sendo o tempo do modelo e o primeiro o da réplica, sempre ruidosa,
o ritual entrando aqui como conformagao do caos ao modelo (relacao ciber-
nética de realimentagdo entre ang e mawe)*.

2N4o faltam variagdes nas narrativas sobre a saida do mato (ou pacificagio), tanto entre os Xok-
leng, como entre antropélogos e historiadores. No entanto, ndo as trato aqui. Tais variagdes
poderiam ser pensadas como reflexdes que recolocam o sujeito no mito (Calavia Saez, 2002).

* “Nao ando longe de pensar que, nas nossas sociedades, a Histéria substitui a Mitologia e
desempenha a mesma fungdo” (Lévi-Strauss, 1978, p. 63). Ou, ainda, na elaboracao de Gold-
man (1999, sem pégina): “da nossa forma de reagir a temporalidade faz parte um certo tipo de
reflexdo sobre ela. Talvez aqui resida um dos sentidos da aproximagédo entre mito e histéria,
ou da hipétese de que a histéria funciona, entre nés, como nosso mito”.

* Curioso notar a ressonancia da nogao de histéria entre Lévi-Strauss (Calavia Saez, 2008) e os
Kamayura (Menezes Bastos, 1999): ambas apontam para o caos e para a desordem - a entropia.
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Hill (1988), partindo de uma compreensado equivocada da distingao lévi-
straussiana entre sociedades quentes e frias, trata mito e histéria como “modos
de consciéncia social através dos quais os sujeitos constroem esquemas inter-
pretativos compartilhados”?, tais modos sendo complementares - o primeiro
diria respeito a uma ordem nao organizada temporalmente, na qual o passado
difere substancialmente do presente, enquanto o segundo é informado pelo
conhecimento do passado, mas entendido como qualitativamente semelhante
ao presente. Procura mostrar entdo o quanto esses dois modos se imbricam,
através das reelaboragdes decorrentes do contato entre amerindios e europeus.

Hill (e boa parte dos artigos contidos na mesma coletanea) nao percebeu
que a distin¢do entre sociedades quentes e frias permite recolocar o sujeito
histérico na cena, ja que se trata dos modos pelos quais as sociedades lidam
com a histéria - ndo se tratando absolutamente de tipos de sociedade (Lévi-
Strauss, 1989 e 1998; Goldman, 1999; Calavia Saez, 2008)°. Teixeira-Pinto (2002,
p- 406) também nota que Hill confunde “o plano da experiéncia histérica com
o nivel de sua interpretacdo e elaboracdo conceitual”. Gow (2001) ainda su-
gere que a coletanea de Hill, nas suas criticas a Lévi-Strauss, trabalha com o
pressuposto de que a histéria amerindia diria respeito a um tema particular: o
impacto da expansao europeia na América - visdo etnocéntrica e reducionista
da histdria, portanto.

Vérios trabalhos tém apontado para a obra de Lévi-Strauss como pro-
piciadora de outras visdes sobre a historia. O proprio Gow (2001), a partir de
uma leitura da abordagem lévi-straussiana, fala do mito e suas transformagodes
como objeto histérico, como um sistema que mantém uma intima relagdo com
o evento, cuja finalidade seria obter certa coeréncia significativa’. Goldman
(1999) enxerga as reagdes particulares de cada sociedade ao fato de estarem
inseridas num devir, como parte de sua prépria historicidade. Assim, a filosofia

5 “Both history and myth are modes of social consciousness through which people construct shared
interpretive frameworks” (Hill, 1988, p. 5).

¢ “Ela [distingdo quente/fria] ndo postula, entre as sociedades, uma diferenca de natureza,
nao as coloca em categorias separadas, mas se refere as atitudes subjetivas que as sociedades
adotam frente a histéria, as maneiras varidveis com que elas a concebem. Algumas acalentam
o sonho de permanecer tais como imaginam ter sido criadas na origem dos tempos. E claro
que elas se enganam: tais sociedades nao escapam mais da histéria do que aquelas — como
anossa - a quem nao repugna se saber histéricas, encontrando na idéia que tém da histéria o
motor de seu desenvolvimento” (Lévi-Strauss, 1998, p. 108). Vale ainda lembrar que se trata
de tipos ideais/limites: “quente/frio ndo é uma distincao discreta, mas um gradiente em que
podemos determinar muitas posicoes” (Calavia Saez, 2008, p. 128). E possivel ainda encetar um
dialogo entre esta oposic¢do e as ideias de Sahlins (2003) a respeito de estruturas prescritivas e
performativas (Lolli, 2009).

7 Reparo certa convergéncia entre a visdo de Gow (2001) e a seguinte passagem de Calavia
Séez (2000, p. 28): “as transformagdes de um conjunto mitico - ou de um modelo social - sdo
fatos historicos, e ndo soé interpretacoes de fatos histéricos; podem estar na base ou a frente de
outros fatos, e ndo somente atris deles” (grifos do autor).
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da histéria ocidental seria uma parte constitutiva da historicidade do ocidente.
Calavia Saez (2002 e 2008) entende a tetralogia Mitolégicas como uma historia
pictografica dos amerindios - sendo um pictograma um tipo de escrita com
maximo poder evocativo e pouco controle de significado, capaz de relacionar
fatos (a partir dos temas presentes nos mitos) antes que abstrai-los. Ou seja,
trata-se de outra concepgdo de historicidade. Costa Oliveira (2010), buscando
mais possibilidades de leituras dos mitos propiciadas por Lévi-Strauss, afirma:
[...] a0 invés de trabalhar com a idéia de uma consciéncia mitica e uma
consciéncia histérica distintas, me parece que Lévi-Strauss foi capaz de
ler a histéria contida nos mitos, ou seja, de entender como os mitos sio,
ao seu modo, historias. (Costa Oliveira, 2010, p. 28; grifos do autor).

Vale lembrar que a relacdo intima entre mito e historia ja tinha sido
postulada por Lévi-Strauss (1978, p. 64):

Apesar de tudo, o muro que em certa medida existe na nossa mente
entre Mitologia e Historia pode provavelmente abrir fendas pelo estudo
de Histérias concebidas ndo ja como separadas da Mitologia, mas como
uma continuagdo da Mitologia.?

Por fim, o préprio Lévi-Strauss (1998) concebe que atualmente os povos
amerindios estejam “esquentando”, fazendo um uso especifico de seu passado
(e construindo uma relacao com outro tipo de histéria) com vista em interesses
comuns na esfera politica.

Mas, além de toda essa discussao, cabe perguntar o que vivenciei entre
os Xokleng que me autoriza a tratar a “pacificagdo” como portadora de toda
essa forca mitica’.

Quando iniciei meu trabalho de campo na TI, Nanbld Gakran, quem
articulou minha entrada e estadia 14", sugeriu-me que eu me hospedasse na
casa de Vetxa - ancido conhecedor das histérias do mato, dos antigos. As razdes
para tal direcionamento estdo ligadas as relagdes que os Xokleng fazem entre
os antropoélogos, a “cultura” e o tempo do mato, que de maneira simplista pode
ser expressa assim: antropdlogos pesquisam a “cultura”, e a “cultura” xokleng

8 Some-se a isso a relagdo entre mito e legitimacao histérica trabalhadas por Lévi-Strauss (1993)
no artigo Como morrem os mitos.

? Note que minha rapida contextualizagdo da discussdo acerca do mito e da histéria ndo pre-
tendeu tocar no extenso debate que envolve categorias afins, tais como estrutura e evento,
sociedade e individuo, e assim por diante - para formulacdes elegantes acerca do problema, ver
Carneiro da Cunha (2009[1973]) e Sahlins (2003). Para um panorama, ja antigo, cf. Ortner (1984).

10 Nanbla na época era professor de sociologia do ensino médio na escola existente dentro da
TI. E formado em ciéncias sociais e mestre em linguistica, atualmente cursando doutorado na
mesma area.
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é aquilo que estd ligado ao tempo do mato, que, por sua vez, encontra-se mais
bem elaborado pelos mais velhos, que, por mais que nao tenham vivenciado
o periodo anterior a saida do mato, encontram-se mais préximos dele - ndo
é a toa que tempo do mato e tempo dos antigos sao utilizados como sindnimos.

Enfim, na casa de Vetxa e Pakldg, sua esposa, fui digerido como alguém
que queria aprender “a sistema do indio”, o que incluia, entre outras coisas,
aprender sobre as coisas do mato - historias, costumes, cangdes, comidas,
tratamentos, etc. Vale dizer que eles ja tinham recebido outros antropdlogos
em sua casa, e por muitas vezes tive a impressao de que eles sabiam exata-
mente o que eu deveria aprender - tinham um método todo especifico para
que eu viesse a aprender o que julgavam importante. Um dos procedimentos
utilizados nessa metodologia era quando Vetxa me chamava, idealmente uma
vez por dia, para contar algo sobre o termpo do mato.

A saida do mato foi contada por ele em nossa primeira “sessao” - episédio
fundante da vida xokleng contemporanea que eu, diferente das geragdes mais
novas que “estdo perdendo, ndo sabem mais”, deveria conhecer. Tal episo-
dio foi ricamente narrado, aparecendo como desfecho numa narrativa que
iniciava com os vérios deslocamentos indigenas pela floresta. Compreendo
que o fato de Vetxa me narrar, em primeiro lugar, tal episddio, aponta para
a importancia deste como momento inicial e inaugural da situagdo e organi-
zagao do socius nativo: ele parecia ser o que permitia, para Vetxa, a chave de
leitura para o entendimento dos indios (xokleng) de hoje, que sem davida
passa pelos indios antigos, do mato.

Outro episédio que me levou a embaralhar mito e histéria através da
saida do mato foi quando, ja passados alguns meses em campo, Nanbla me
mostrou as tradugdes de vérios mitos que tinha feito. Ele mesmo recolheu
os mitos com pessoas mais velhas na década de 1980". Falou que pretendia
terminar as tradugdes e achar algum apoio para publicar essas histérias dos
antigos. E eis 0 que me chamou a atencao: o rétulo geral de historias dos antigos
(de grande difusdo nas aldeias, encarado como sindnimo de mito por Nanbl4)
incluia tanto uma narrativa sobre a saida do mato, como mitos mais “tipica-
mente” amerindios, que evocam aquele tempo em que animais e humanos
ainda nao se diferenciavam'? (Lévi-Strauss e Eribon, 1990). E, efetivamente,
nado ha uma diferenciacdo de género interna na categoria historias do mato: é
minha impressdo que todas sdo concebidas como tendo acontecido em algum
momento naquele termpo do mato. Mesmo os mitos que falam, por exemplo, da
adocdo humana de filhos de animais, trazem nomes de indios que sao identifi-

1 Nanblé trabalhou como assistente de pesquisa do antropdlogo Greg Urban, quando este
esteve na TI pela segunda vez, entre 1981 e 1982.

12 As tradugdes traziam ainda a narrativa sobre uma guerra com os brancos, o que pode apontar
para alguns lugares desta figura na sociocosmologia do grupo.
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cados como aqueles que viveram no mato - parece até existir a possibilidade,
para alguns, de se tracar uma genealogia que seja capaz de identificar seus
descendentes vivos (afinal, a distingdo que constréi os indios do mato como
outros é uma distingdo movel e contextual, os outros, num contexto que preze
por uma identificacdo consanguinea, podendo se tornar os mesmos).

Enfim, o rétulo histéria dos antigos engloba o que poderia ser chamado
de mito e histéria, ndo os distinguindo: todos efetivamente aconteceram no
tempo do mato®.

Poderia se pensar, de maneira precipitada, que, antes do contato com
o mundo dos brancos, existiam apenas aqueles mitos a amerindia (naquele
sentido da condicdo original de indiferenciacao entre humanos e animais), a
juncdo de fatos recentes memoraveis em uma categoria que inclui também
esses mitos sendo resultado de uma histéria advinda com o contato - que,
alias, exemplifica tdo bem a plasticidade do mito, que preda o acontecido
transformando-o em dispositivo conceitual do pensamento nativo.

A etnografia de Henry (1964)", porém, nos aponta outra coisa. Focan-
do principalmente o periodo anterior a 1914, Henry distinguiu dois tipos de
contos (“folktales”) entre os Xokleng': os que se passavam num nivel sobre-
natural, que envolviam animais se comportando como humanos ou animais
antropomorfos (que o autor ressalta como tipos de contos de ampla difusdo no
continente americano); e os contos que envolviam brigas, rixas e assassinatos
entre os proprios indios (“murder/feud tales”) - aqui os atores eram humanos e
tudo se passava num plano terreno (ndo sobrenatural, por mais que pudesse
conter referéncias a este). Os primeiros ndo revelariam grande coisa sobre a
“estrutura psiquica” dos Xokleng e apontariam para a sangao de instituigdes
que ha bastante tempo tinham deixado de ser operativas, como as pinturas
corporais e os tabus alimentares'. J4 o segundo tipo seria uma forma de

13 Wiik (2004, p. 56-63) aponta de modo diferente para uma ndo descontinuidade entre mito e
histéria no pensamento xokleng. O autor entende as narrativas como uma fonte etnohistorica
que informa algo das interpretagdes que os indios ddo ao processo histérico e as mudangas
dai advindas.

* Primeiro antrop6logo que pesquisou o grupo. Para uma breve resenha sobre a bibliografia
xokleng, ver Hoffmann (2010).

s

15 Em sua descri¢do o autor utiliza as palavras “story”, “myth”, “legend” e “tale” como sindnimos.
Todas parecem remeter a algum grau de “fantasia”, uma elaboragdo ndo ancorada no fatual,
enquanto que sua nogdo de histéria (“history”) estaria ligada a fatos “realmente” ocorridos
(Henry, 1964, p. 125-8). Tendo em conta que ja corre mais de meio século das descri¢des de
Henry, procurarei utilizar o tempo pretérito quando os dados se referirem a sua obra.

16 Noto que a anterioridade a que Henry se refere (em que algumas instituicdes eram operantes
e depois deixaram de sé-lo) ndo é aquela imediatamente anterior a 1914. Trata-se de um periodo
com recuo ainda maior (pelo menos 200 anos), que aponta para aldeamentos sedentarios (Henry,
1964, p.175). Tal visao que vai além de um divisor arbitrario pré/ pés-pacificagdo auxilia na tarefa
de afastar qualquer ilusdo de arcaismo e primitividade xokleng, na medida em que a historia do
grupo estd permeada pela “marca inconfundivel do evento” (Lévi-Strauss, 2008[1952], p. 131).
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expressao de algo com o qual o grupo teria se ocupado, segundo o autor, de
maneira um tanto obsessiva: as vendetas".

Henry (1964) afirma, porém, que tais contos ndo serviriam para legi-
timar nem sancionar nenhum tipo de comportamento, diferente daqueles
outros mitos ligados ao “sobrenatural”. Pode ser. Mas nem todos os mitos
deste tipo (“tales of animals and supernatural beings”) sancionam algum tipo
de comportamento. Muitos deles apenas explicam a origem de uma situagao
atual - por exemplo, o porqué de alguns péassaros terem uma marca no peito
ou no bico, ou ainda o porqué de se encontrarem colmeias em determinados
lugares e ndo noutros, e assim por diante’®. Ora, explicar a origem da organi-
zacao atual das coisas por um acontecimento pretérito, agora num plano quase
que exclusivamente humano, era também uma caracteristica daqueles contos
que envolviam as vendetas. Dessa forma, os Xokleng evocavam a histéria de
um assassinato e seus varios desdobramentos como a razdo pela qual eles
passaram a viver de forma tdo dispersa (Henry, 1964, p. 55).

Enfim, alguns dos critérios utilizados por Henry para separar em dois
tipos os contos por ele recolhidos ndo me parecem satisfatérios. O autor tam-
bém nao fala da existéncia de alguma classificagdo nativa explicita envolvendo
os dois “géneros” - como é, por exemplo, os casos waura (Ireland, 1988) e
kamayura (Menezes Bastos, 1999) citados acima.

H4, porém, um critério na separacao de Henry que, partindo apenas de
seus dados, aparentemente, continua se sustentando. Trata-se da natureza
dos personagens humanos envolvidos em cada tipo de conto. Nos “murder
tales” os atores sao homens de carne e osso que ndo deram a forma atual ao
mundo (pelo menos nas qualidades sensiveis deste), ndo guerrearam com
monstros sobrenaturais e, principalmente, deixaram descendentes (tracaveis
através de genealogias). J4 os personagens dos mitos de origem parecem nao
ter existéncia além dos acontecimentos do mito - ndo se tracavam descendén-
cias a partir deles, e sua memoria nao tinha muito efeito na vida cotidiana
dos indios.

Parece, portanto, que uma distingao entre consciéncia histdrica e mitica
(Hill, 1988) faria sentido ao se analisar os dados de Henry, o que serviria para
mostrar, trazendo a tona novamente a distin¢io 1évi-straussiana, a existéncia
de uma certa area quente na forma em que o grupo pensava pelo menos os
conflitos (as vendetas). Tal regido aquecida parece ser de outra natureza
daquele aquecimento resultante do encontro entre amerindios e europeus,

7" Kaingdng feud stories are direct expressions of the fear-wish-to-kill-guilt obsession that drives them
constantly to acts of violence and panic” (Henry, 1964, p. 126).

18 Nestes mitos os animais agem socialmente, como a série humana, o que evoca as proposigdes
de Lévi-Strauss (1990, p. 174) e Viveiros de Castro (2002, p. 354-5) acerca da mitologia amerindia.
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conforme o observado atualmente (Lévi-Strauss, 1998), ndo devendo nada
a ele®.

Minha experiéncia com os Xokleng, porém, no que diz respeito a pos-
sibilidade de se tragar ou ndo genealogias a partir dos atores envolvidos nos
mitos, parece sugerir certa refracdo, conforme disse acima. Suponho que tal
possibilidade seja uma virtualidade mais ou menos verificavel para cada
mito, e que os Xokleng ndo atribuem muita importancia a ela, ja que o que
parece estar por tras da distingdo de Henry é uma real existéncia ou nao dos
personagens (se eles pudessem ser identificados via genealogias, eles de fato
existiriam, e isto é histéria, caso contrario tudo se passaria como fantasia). De
fato, ao contar as histdrias dos antigos, seja de indios espiritistas (xamas) que
tinham contato com diversos seres nao-humanos®, seja dos primeiros indios
que sairam do mato, todos os personagens sao pensados pelos Xokleng como
reais - uma distingdo que envolva alguma quantificacdo de realidade sendo
aqui arbitraria e injustificada®.

Resumindo. A saida do mato, ocorrida no dia vinte e dois de setembro
de 1914 (tanto nas narrativas nativas como nas das historiografias oficiais*),
tem pertinéncia mitica no sistema de pensamento xokleng. Dai seu carater
de ruptura, ponto de mutacado, que insere no mundo social a topologia indios
(de dentro) do mato e indios de fora do mato. Note-se que o caso xokleng parece
apontar para uma interessante refracdo com relagdo aos Piro da Amazonia
peruana (Gow, 1991), ja que ndo se trata aqui de uma rejei¢do de continuidade
com o passado, conforme fariam os Piro. No entanto tal continuidade afirmada
pelo pensamento xokleng ndo é mecanica e linear, mas transformacional - é

19 Mas, mesmo tal regido quente no modo do grupo perceber sua histéria deve ser vista com
cuidado, pois ndo se trata sempre de uma histéria linear desencadeada por eventos cronolégicos
e ligados entre si por nexos de causalidade: os eventos ocorridos ha centenas de anos foram
contados da mesma forma para Henry que eventos acontecidos com os bisavés dos informantes
- 0s primeiros, porém, pareciam existir por si s6, os indios nao tentando qualquer unidade em
algum tipo de sequéncia histérica (Henry, 1964, p. 127). Para o autor, portanto, a histéria iria
até cinco ou seis geracdes para tras, a partir dai, tudo sendo folclore. Enfim, trata-se da visao
da histéria como acontecimento e do mito enquanto imaginacao.

2 Espiritista é a traducao que os Xokleng dao para kuji. Numa linguagem mais proxima a
etnologia indigena, kuji remete ao xama. O termo parece ser o mesmo utilizado pelos Kain-
gang. A primeira etnografia dos Xokleng (Henry, 1964) fala sobre xamanismo, mas néo traz
a palavra nativa que serve para designar o xama. Lembro ainda das proximidades entre as
linguas xokleng e kaingang (cf., por exemplo, Guérios, 1945; Wiesemann, 1978; Jolkesky, 2010).

2 Entre os Ikpeng (Alto Xingu, MT), Menget (2001) também fala de relatos com “personagens
dotados de poderes extraordinérios, mas semi-histéricos, ou seja, partes integrantes de deter-
minada parentela” (p. 73), os indios em nada se preocupando em atestar alguma “realidade” a
tais personagens através de alguma lista completa dos lacos genealégicos (p. 74).

2 Algumas narrativas xokleng falam até dos horérios da saida do mato. Esta insercdo da con-
vencao das horas nos mitos aparece também em Vidal (2001, p. 125-126 e 128), entre os indios
da bacia do Uaga, AP..
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uma continuidade que ndo nega a ruptura, muito pelo contrario, precisa dela
para atuar enquanto ponto de partida, enquanto origem®.

Se até agora procurei embaralhar e confundir as fronteiras entre mito e
histéria, imagino que devo agora reposicioné-las, separando-as novamente,
de outra forma. Minha intengdo com tal suspensao tinha sido a de mostrar o
quanto mito e histéria estavam emaranhados no pensamento nativo - o fac-
tivel encontro com Eduardo (o “pacificador”) atua como um mito no mundo
vivido xokleng. Mas nem toda histéria vira mito por ali. Percebo uma flagrante
semelhanca entre meus dados e o que diz Menezes Bastos (2006a e 2006b)
acerca dos Kamayura (Alto Xingu, MT), para quem o mito tem

[...] natureza originante e modelar, encerrando catéstrofes prototipicas
ou, exatamente, origens. Se, para os Kamayur4, entdao, o mito encontra
sua vocacdo na ruptura, a histéria, em contraposi¢do, a tem na continui-
dade. Tudo se passa, para os Kamayurd, como se o passado - o passado
mesmo, o irrecuperavelmente perdido - somente existisse para o mito,
para a histéria somente existindo presentes, mais ou menos presentifi-
cados pela indagac¢do®. (Menezes Bastos, 2006a, p. 570-1).

O episédio da saida do mato entre os Xokleng, assim entendo, aponta,
portanto, para uma pertinéncia mitica - talvez o mesmo ocorra com relagao
a outros eventos como a conversao ao pentecostalismo e a construgao da bar-
ragem iniciada na década de 1970 e finalizada na década de 1990>.

Um paréntese em forma de alerta. A saida do mato e toda diferenciagao
posterior que é trabalhada no pensamento nativo, ndo se equaciona nem se
reduz ao contato com o mundo dos brancos®. Estes ja eram presentes para os
indios no tempo do mato, muito antes da saida. Mesmo que ela aponte para
outras formas de relagdes com este mundo, ele ndo era nem estranho nem
exterior a vida social xokleng. Fim do paréntese.

Poder-se-ia objetar que tal discurso sobre a saida do mato como dispo-
sitivo explicativo entre os Xokleng é uma espécie de “hibrido” de indios e
antropé6logos - ha pelo menos setenta anos que eles estdo acostumados com
esse tipo de presenga, sendo que boa parte dos trabalhos sobre o grupo trazem
implicitamente, mesmo que de maneira residual, um pressuposto culturalista

# Nao é a toa que a distin¢do indio puro e mestico, quando ocorre entre os Xokleng, valoriza o
primeiro termo - diferente dos Piro que se declaram de “sangue misturado” (Oliveira, 2005),
precipitadamente, atribui tal nominativo (“indios misturados”) aos Xokleng.

# A ideia de histéria como presentes mais ou menos presentificados é de Eudoro de Sousa
(1981) - cuja compreensao, admito, ainda me é bastante ardua.

# 56 para citar outro mito, de outra regido, que parece apontar tao bem para o carater de ruptura
que Menezes Bastos indica como caracteristica do horizonte mitico: os Arara (PA) afirmam
que vieram ao mundo ap6s um conflito que teria rachado a casca do céu (Teixeira Pinto, 1997).

% Conforme parece crer Oliveira (2005, p. 74).

62 Kaio D. HOFFMANN. Mito, histéria e alteridade entre os Xocleng



(onde a ideia de aculturagdo faz parte do arsenal tedrico)”; para estas pes-
quisas as mudancas (com todas as suas “perdas”) teriam também se iniciado
a partir da “pacificacdo” - nogdo que bate muito bem com a ideia nativa da
transformacao (as vezes, perda progressiva) a partir da saida do mato. Seria
esse discurso, portanto, um produto da relacdo entre esses atores, que s6 viria
a tona quando os indios se sentissem compelidos a oferecer racionaliza¢des
de sua vida social.

Sobre a génese desse raciocinio do mato, ndo tenho muito que dizer - se
foiresultado pura e simplesmente das relagdes dos indios com os antropélogos
e com o estado, ou se houve ai algum tipo de afinidade de perspectivas. Mes-
mo assim, me inclino para a segunda opcao. Alguns trechos da etnografia de
Coelho dos Santos (1973, p. 216 e 226) ja apontam nesse sentido, assim como
o titulo do livro de Henry (1964): Jungle People. Alias, o préprio Henry, que
focou sua etnografia numa espécie de reconstrucao da vida social do periodo
“pré-pacificacdo”, nos mostra o quanto ja ali os indios apresentavam uma
porcao de “pedacos/destrocos culturais” (“cultural flotsam”, p. 175) como,
por exemplo, as pinturas corporais, que s6 poderiam ser compreendidos caso
se remontasse a uma época ainda mais recuada - provavelmente uma época
anterior ao nomadismo, na qual os Xokleng eram sedentérios (possuiam
aldeias fixas, rogas, etc.). Assim, quando Henry analisa alguns mitos, fala de
sua fraca referéncia a realidade material, sociolégica e psicolégica da vida
“contemporanea” (no mato) dos Xokleng (p. 152). Mesmo assim, tudo aquilo
estava la. Caso tivesse perdido totalmente sua significagdo talvez nao tivesse
nem aparecido na etnografia do antropélogo norte-americano - sendo mais
provavel aqui que a funcdo e os significados desses “pedagos” tenham se
transformado.

Essa relacao que Henry descreve para alguns aspectos culturais do grupo
no periodo anterior a saida do mato pode encontrar alguma ressonancia com
a relacdo que atualmente os Xokleng estabelecem entre sua vida fora do mato
e as coisas dos antigos, do mato - a “cultura” (ou seja, talvez mesmo no mato os
Xokleng ja tivessem os seus indios do mato).

Enfim, o raciocinio da diferenciacdo a partir da saida do mato é algo para
antropodlogo ver? Algo que nasce a partir dessa relacao e s6 tem sentido nela?
Imagino que ndo. O tempo do mato serve também como eixo de reflexdo para
os Xokleng em sua vida cotidiana. Trago duas situagdes que me permitem
construir tal afirmacdo e que mostram um pouco das atualizagdes desse eixo
reflexivo na vida prética.

Em certa manha ensolarada, eu ajudava, junto com umas quinze pessoas,
a descarregar um caminhao com alimentos que tinham sido mandados pelo

¥ Ver Hoffmann (2010).
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governo federal através de uma politica ptblica de assisténcia. Ap6s descar-
regar, os pacotes eram divididos em montes, um para cada aldeia, para dai
serem distribuidos para as familias. A quantidade para cada aldeia variava
de acordo com o nimero de familias ali existentes®. Quando o trabalho ja
estava no fim, o clima foi ficando mais descontraido, e as pessoas comegaram
a conversar mais. Foi quando comecaram a rir de um dos homens que teria
“roubado” a mulher de outro (que ndo estava presente). A comicidade estava
no modo que o marido traido teria saido de casa. Estando os dois na mesa
para comer, a mulher teria colocado primeiro a comida no prato do outro.
E eis que o marido se indignou e foi embora dali, indo morar noutra aldeia.
Depois disso, o outro homem passou um tempo na casa da mulher, que ja
tinha uma filha do outro marido. Quando alguém chegava na casa pergun-
tando da mulher, sua filha respondia que “ela estava la no quarto, deitada
com o tio”#. E todos riam muito, apontando para o “tio”, que nado falava nada,
mas levava um sorriso discreto no rosto. A partir dai, Zaté e Ndili (que riam
e falavam bastante de toda a situag¢do) iniciaram uma reflexdo que partia do
tempo do mato. Um dizia que essa troca de marido e mulher ja devia vir daquele
tempo, “onde a lei era outra” e uma mulher tinha filhos com varios homens
diferentes. O outro, ao invés de marcar a continuidade, enfatizava a diferenca
daquele tempo em relagdo a vida contemporanea - “naquela época era mais
baguncado”. Ambos, porém, partilhavam dos pressupostos da vida no mato,
a divergéncia residindo apenas nas conclusoes a respeito do contemporaneo
em relacdo aquele tempo, que de uma maneira ou outra é entendido como
qualitativamente distinto™.

Outro episédio que toma o tempo do mato como eixo reflexivo: a prega-
¢do de Aniel, cacique-presidente, numa noite de culto. Era um “congresso de
missdes” - fim de semana de “trabalhos”, que reunia crentes de varias con-
gregagdes (de dentro da TI e de fora, de cidades vizinhas), ocorrendo cultos
durante todo o fim de semana, que paravam durante o almogo (oferecido pela
congregacao anfitrid) e durante o batismo (nas dguas de um rio préximo a
igreja). Registro apenas que a pregacdo de Aniel, principal pregacdo daquele
culto, iniciava, de forma emocionada e intensa, da seguinte maneira: “meus
avo6s, quando estavam no mato, ndo conheciam esse Deus! Eles adoravam os

% “Familia” ali se referia a um pai e/ou mae com filho/a, ou a um casal. Podem existir varias

familias morando numa s6 casa. Tal conceituacao de “familia” é feita para a distribuicao de
alimentos.

¥ Nao sei se tio aqui se refere a uma relagdo de germanos entre os dois homens ou se indica
apenas uma pessoa proxima da mesma idade de pai e mae de ego - acredito mais nesta dltima
possibilidade.

% As assertivas de ambos se aproximam da etnografia de Henry (1964, caps. 3 e 4), que se
surpreendera com a fluidez das rela¢des matrimoniais entre os Xokleng - que incluiam a mo-
nogamia, a poliandria, a poliginia e o “casamento conjunto” (“joint marriages”).
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espiritos dos animais. Mas hoje, gracas a Deus, apds a pacificacio, somos todos
cristaos!”.

Aniel aqui enfatiza uma ruptura. Mas, em muitas outras ocasides, outros
indios, enfatizavam algum tipo de continuidade entre o termpo do mato e a biblia.
Nao que entendessem que se tratava da mesma coisa, mas alguns principios,
segundo eles, se aproximavam. Assim, segundo Vetxd, o mito do diltvio, que
€ uma historia dos antigos, “vaiigualando” a histéria da arca de Noé. Ou ainda,
tanto os antigos como a biblia falam do respeito que se deve aos mais velhos.
Tal continuidade nado se apresentava somente para mim. Ela estava presente
também em uma reunido de pais e professores na escola, quando discutiam
se o0 ensino religioso deveria ou ndo entrar na grade curricular.

Por fim, espero ter indicado a importancia de se atentar para o tempo
do mato como eixo reflexivo xokleng, que se baseia na pertinéncia mitica do
episédio da saida do mato, construindo uma alteridade em que os indios do
mato sao outros.

Saliento que tal alteridade deve ser entendida como uma distin¢do moé-
vel e contextual. Afinal, esses indios do mato sdao, numa terminologia genérica
e esquemadtica de parentesco “brasileira” (também utilizada pelos indios),
pais, avos, bisavos, sogros e tios dos indios de fora®. Sao, portanto, enh konhka
hé: minha gente, meus parentes - opostos a outros coletivos que ndo levam
0 pronome possessivo (enh), como por exemplo, os zug, cuja tradugdo era de
inimigo, ou de “outros grupos diferentes do nosso” (Henry, 1964, p. 51), hoje
significando quase exclusivamente branco™ (apesar de enh konhkd hé poder se
referir aos Xokleng de modo geral, ha contextos em que ele pode distinguir
diferentes familias dentro da TI). Ou seja, ser parente aponta, entre outras
coisas, para uma identificacdo através da consanguinidade e da cognagao. Ao
invés do outro entdo (indios do mato), temos o mesmo.

Tal polivaléncia podia ser encontrada também nas relacdes com os
mortos, que a0 mesmo tempo em que eram considerados como outros, ini-
migos e perigosos, de vez em quando eram chorados e lamentados por seus
parentes (como iguais), que expressavam certo desejo de vé-los (Henry, 1964,
p. 68-69 e 191).

Urban (1996, cap. 2) entende que a alteridade xokleng com o passado se
estende a uma oposicao entre vivos e mortos. Porém, em sua andlise, me parece
claro que se trata de mortos especificos (aqueles antigos, e ndo os atuais, de fora),
envolvidos em histdrias particulares (do mato). Nao considero, portanto, que a
alteridade com os indios do mato seja coextensiva a alteridade com os mortos.

31 Sobre o parentesco xokleng, ver Urban (1978), Wiik (2004) e Hoffmann (2011a).

%2 Vilaga (2000, p. 65) aponta para o mesmo tipo de persisténcia (aplicacdo exclusiva do termo
que antes significava inimigo aos brancos) entre os Wari’.
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Mesmo assim, quem sabe a primeira possa ser uma transformacao da segunda.
Afinal, a andlise de Carneiro da Cunha (1978) do sistema funerario e da nocao
de pessoa entre os Kraho (TO) sugere uma primazia da oposigdo mortos/vivos
neste grupo aplicavel a todos os Jé. De fato, a autora cita a etnografia de Henry
como uma boa descrigdo dessa relagao (Carneiro da Cunha, 2009, p. 65), em
que tudo se passaria como se os mortos tivessem atravessado para um campo
contrario®. Entre os Kraho os mortos aparecem numa relacao de inversao com
o0s vivos, encarnando a alteridade maxima e vivendo numa espécie de antis-
sociedade, em que reinam as relagdes consanguineas (a auséncia de afinidade
sendo equacionada com uma sociedade estatica que solapa os fundamentos
mesmo da vida social dos vivos) (Carneiro da Cunha, 1978). Os indios do mato
dos Xokleng ndo parecem encarnar toda essa inversao, apesar de ndo serem
menos ricos no quesito alteridade. Ao invés de inversos, eles parecem apon-
tar para um ponto inicial a partir do qual ocorreram (e continuam a ocorrer)
as transformacdes fundantes da condicao humana. Tal ponto originario, no
entanto, ndo é neutro: existem julgamentos morais que, em alguns momentos,
o investem ou de certa negatividade ou positividade - a inversao na relagao
mato/fora do mato parece poder, portanto, ser pensavel quando referida a tal
origem. Vale lembrar ainda que a oposigdo vivos/mortos sugerida por Carnei-
ro da Cunha se da num plano sincroénico, enquanto mato/fora do mato envolve
também uma distin¢do diacronica. Fico com a impressao de estar comparando
coisas incompativeis. Mais interessante talvez fosse pensar a relacdo atual dos
Xokleng com seus mortos, o que infelizmente nao estou apto a fazer. Mesmo
assim, em minha breve experiéncia nada me sugeriu (a ndo ser as descri¢des
de Henry) que tal relacdo se invista de todo aquele caréter de alteridade e
oposigdo sugerido por Carneiro da Cunha para os Jé. Talvez a oposicao tenha
migrado para os indios do mato, ndo de forma intocada, mas transformacional.

Voltando a polivaléncia dos indios do mato: sugiro que apenas admitindo
a alteridade construida a partir do tempo do mato como uma distingdo mével e
contextual é que podemos compreender essa questdo, em que os outros, em
certas circunstancias, podem também ser os mesmos (os parentes, konhkd).
Trata-se, afinal, de olhar para a relacdo e ndo para os termos (Lévi-Strauss,
2008[1945]). Espero ter apontado alguns desses contextos em que a distingao
opera: nas elaboragdes acerca da “cultura”, nas relagdes com antropdlogos
(e com 6rgaos do estado), em reflexdes sobre as préticas cotidianas, religio-
sas, e assim por diante. Ressalto que as relacdes com esses indios do mato sao
bem marcadas: os Xokleng, apesar de por vezes se mostrarem saudosos, ndo
tém como projeto uma volta ao tempo do mato, um tornar-se esse outro. Pelo

% Minha experiéncia de campo nédo permite nenhuma elaboracado precisa sobre esta relagdo
atualmente.
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contrario, ha varios aspectos deste que, as vezes, sdo até repudiados® - nao
se admite um deslizamento dos indios de fora para os indios do mato, apenas
apropriacdes especificas e momentaneas (como nas comemoracdes do Dia
do Indio)®. Mais do que um processo de identificagao, os Xokleng agem no
sentido de tirar algo deste outro, para, a partir desta extragdo se produzirem
enquanto coletivo.
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