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Resumo: Este texto busca problematizar a situagao de crise existente na
caatinga alagoana a partir da comparacdao entre concepcdes de mundo e
territério evidenciadas nas atividades produtivas comumente efetivadas por
ndo indigenas e nas concepgdes de mundo e territério de indigenas Kalanko.
Esse povo vive no sertdo alagoano, na regido da caatinga e busca superar uma
série de dificuldades — entre elas a desertificacdo do bioma — para garantir
uma vida digna a sua populacdo. Nessa dire¢do, propde-se aqui que o conte-
udo mitocosmoldgico presente nas letras dos cantos de toré Kalanko codifica
nocdes e relacdes, presentes na ideia de cultura viva, que apresenta outra
possibilidade para o manejo do bioma. O toré é um ritual musical que, muitas
vezes, é analisado pela antropologia apenas como uma performance cultural,
a qual marca diacriticamente a identidade indigena, reduzindo o potencial do
rito. Neste texto, procura-se encara-lo como um ritual polissémico, como em
outras oportunidades ele é percebido. Busca-se, portanto, tomar o conheci-
mento Kalankd com valor politico e epistémico similar a uma epistemologia
eurocéntrica, descolonizando a caatinga.
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Abstract: This paper seeks to problematize the crisis situation in the Alagoan
caatinga through the comparison between non indians world and territory
conceptions and Kalankd conceptions. Kalankd are indians who live in the
high hinterland of Alagoas, a brasilian state. This means they live in caatinga,
one of brazilian biomas. Therefore, they must to face several difficulties over
there, in order to guarantee dignity to their lifes. One of them is the caatinga
desertification and degradation. It aims also to explore the mitocosmological
content present in Kalanko toré lyrics. Toré is a musical ritual which is often
analysed by anthropology as a cultural performance, which diacritically marks
the indigenous identity, reducing the potential of the rite. In this paper, we try
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to regard it as a polysemic ritual, as in other opportunities it is perceived. It
seeks, therefore, to take the Kalankd knowledge with political and epistemic
value similar to a Eurocentric epistemology, decolonizing the caatinga.

Key words: decoloniality; indians; mitocosmological; caatinga; sustentability.

Caboclo de pena,
ndo pisa no chdo.

Peneira no ar
que nem gavido?.

1 CONSIDERAGOES INICIAIS: FIM DE MUNDO?

Os Kalankd, populacdo indigena sertaneja e nordestina, se constituem por
cerca de 390 pessoas que vivem no alto sertdo alagoano, mais especificamente
no municipio de Agua Branca. Segundo eles, sua trajetdria é bastante sofrida. A
origem do grupo ¢é localizada no antigo aldeamento de Brejo dos Padres, PE, ter-
ritorio atual dos indios Pankararu, de onde migraram, ha cerca de 150 anos, para
a regido onde vivem atualmente. Ainda hoje ndo possuem uma terra indigena
demarcada e observam, ano a ano, a degradacdo de seu territdrio, o que dificulta
sobremaneira a vida na regido. Em relagao a isso, como se vera, eles propéem
outro modo de manejo do lugar que habitam.

Vivem em parte degradada da caatinga brasileira, uma das regides mais
ameacadas e transformadas pela acdo antropica (SOUZA, 2004, p. 4-8) no Brasil.
A caatinga possui baixo indice pluviométrico e altas temperaturas médias ao
longo do ano. Ocupa cerca de 700 mil km?, principalmente no nordeste brasi-
leiro e apresenta cerca de 80% de sua area com alteragdes (SOUZA; ARTIGAS;
LIMA, 2015, p. 132). Nesse cenario, apenas 5% de sua area constituem area de
preservacdo, e menos de 1% é terra indigena (SOUZA, 2004, p. 4-9). Para Souza,
Artigas e Lima (2015, p. 131) “o desmatamento elevado no Bioma Caatinga vem
gerando processos de desertificacdo em diversas areas, alterando diretamente
a biota, o microclima e os solos”. Isso altera igual e substancialmente a vida das
pessoas que 1 vivem.

2 Toré cantado por Paulo Kalankd, em junho de 2005, no terreiro de Lageiro do Couro, AL.
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Mapa 1 — Distribuicdo do desmatamento da caatinga.

Fonte: Nova Escola (2008). O bege representa o desmatamento anterior a 2002. O
marrom, o desmatamento entre 2002 e 2008.

O setor em que vivem (mapa a seguir) faz parte da drea do poligono da seca,
denominacado politico-administrativa que delimita o territdrio onde se da o fen6-
meno da seca, o que a configura como uma das regides mais miseraveis do Brasil,
“sujeita a uma geografia humana tdo sofrida, comumente ignorada pelas elites
insensiveis de nosso pais” (AB SABER, 2006, p. 143). O Indice de Desenvolvimento
Humano dos Municipios (IDH-M) de Agua Branca, por exemplo, municipio onde
se localizam varias comunidades Kalanko, deixa isso claro. De 1991 a 2000 este
indice variou de 0,486 a 0,597, ambos apontando para média e baixa qualidade
de vida (HERBETTA, 2015, p. 18).

O territorio Kalanko, fragmentado entre minifundios, pequenas e médias
propriedades, pertencentes a indigenas e ndo indigenas, é cada vez mais afetado
por atividades de producdo ndo indigena e pela expropriacdo da terra. Note-se
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que algumas atividades predatodrias praticadas por ndo indios sdo facilmente
observaveis no territério em tela, como por exemplo, a producdo de frutas, um
pequeno rebanho bovino e caprino; uma transportadora; a producdo de aves-
truz; de madeira para carvao e de estaca, dentre outras. A isto se soma o0 avango
dos proprietarios ndo indigenas que acabam se apropriando ano a ano de mais
terras, espremendo essa populagdo em porgBes cada vez menores e com menos
condicdes de sobrevivéncia.

Mapa 2 —Detalhe da localizagdo do povo Kalankd no noroeste do estado
de Alagoas. Fronteira com Pernambuco.
Fonte: Mapa adaptado do Atlas Melhoramentos (HERBETTA, 2015, p. 19).
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A maioria da populacdo indigena exerce atividade agricola de subsisténcia
e se vé obrigada a aceitar o trabalho na modalidade “meia” e “renda”, ligadas ao
arrendamento, pela falta de terra. Ambas as modalidades sdo bastante prejudiciais.
Na modalidade meia, o agricultor acerta entregar a metade da produgdo para o
proprietario da terra; na modalidade renda, acerta o pagamento de certa quantia
em dinheiro. Nas duas opgBes, o dono da terra ndo se sensibiliza se 0 ano foi ruim
de chuva ou se alguma praga atacou a lavoura. Em ambas, todo o trabalho e risco
é do agricultor indigena. Algumas pessoas ainda tém que trabalhar na lavoura de
outros proprietarios em troca de diarias miseraveis.

Essa situacdo faz igualmente com que muitos usem a mesma terra da familia,
desgastando-a de maneira intermitente. Pelé, por exemplo, indigena Kalankd, faz
roca na terra de seu Luis, seu avo. Segundo ele, “Deus ajudando, tira o que come.
Cabra viaja, traz outras coisas. Terra era dos que vieram. Mais velho”. Algumas rogas
sdo ainda bem distantes das moradias. A roca que dona Maria Higino e Firmina
tinham, por exemplo, se localizava no meio do caminho para a aldeia Jiripanko, a
varios quildbmetros de distdncia da residéncia de ambas.

Esse processo de expropriacdo territorial e degradacao ecoldgica é responsa-
vel pela escassez dos recursos fundamentais para a vida da populacgdo. D Jardilina
diz que “a gente planta melancia, mas quando vem o verdo, seca tudo”?. Para
Tonho Preto “diminuiu mais da metade, o algoddo estd extinto. Ndo chove mais no
verdo”*. Os Kalanko contavam, até o ano de 2005, com uma pequena cultura de
algoddo herbaceo comercializado nos centros urbanos proximos, especialmente
em Caraibeiras, PE, reconhecida por sua producdo téxtil. Devido a diminuicdo na
guantidade de terra disponibilizada para cultivo, ndo ha mais a cultura de algodao.

Na mesma direcdo, segundo Paulo®, “o caroa vem perdendo. Faz parte da
religido. Uma veste necessita 150 duzias de carod, mais escasso. Hoje possui 12

3 D. Jardilina é a cantadora mulher mais forte da comunidade. Ela é irma de Edmilson e é presenca
importante nos rituais. Essa fala faz parte de entrevista realizada em janeiro de 2009, em Lageiro
do Couro.

4 0 pajé Tonho Preto nasceu em Januaria, primeiro nicleo de povoamento Kalankd. Ele tem
cerca de 60 anos e é uma grande lideranca em toda a regido. E considerado o melhor cantador
da comunidade e lidera os rituais na aldeia. Essa fala se deu em uma entrevista em Lageiro do
Couro, em abril de 2011.

5 Paulo é cacique desde 1998. Ele é filho do pajé e tem cerca de 40 anos. E visto como uma das
grandes liderancas de seu povo e como um dos grandes mestres cantadores de todo o alto sertdo
alagoano. Essa afirmacdo se deu em entrevista realizada em janeiro de 2009, em Lageiro do Couro.
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vestes, hoje com grande dificuldade, além de td escasso, a gente ta abastecen-

III

do outro pessoal”. O carod é um tipo de bromélia caracteristico da caatinga. E a
partir da fibra de suas folhas que se confeccionam objetos importantes para as
populacdes indigenas da regido, como a veste do dancador de praia — abaixo. O
dancador de praid representa os encantados, entidades que sdo a base do mundo

espiritual indigena.

Foto 1 — Praid
Fonte: Alexandre Herbetta (julho de 2005).

Como a crise na caatinga afeta a possibilidade de sobrevivéncia da popula-
¢do, muitos homens adultos migram no verao, que vai de outubro a fevereiro para
o litoral, onde trabalham na lavoura de cana-de-acgucar de grandes proprietarios
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rurais e usineiros, a maioria, politicos de Alagoas (HERBETTA, 2006). Outros migram
para outras regides do pais para trabalhar em alguma lavoura ou na construcdo
civil. Isto prejudica a organizagdo social, a estruturagao da familia e as atividades
rituais. Culezinha®, por exemplo, um dos grandes cantadores de toré, foi trabalhar
na construcdo civil no Rio de Janeiro. Ele caiu do andaime e faleceu, gerando muita
tristeza a sua familia e povo.

Este texto busca problematizar a situacdo de grave crise existente na ca-
atinga alagoana, a partir da dificil realidade vivida pelos Kalankd — e vice-versa.
Para isso, parte-se da comparacdo entre concepg¢des de mundo, producdo e
territdrio presentes nas atividades produtivas comumente efetivadas por ndo
indigenas e concepcgdes indigenas dos Kalankd, como a de cultura viva. Propde-se
entdo que o conteldo mitocosmoldgico presente nas letras dos cantos de toré
Kalanké codifica nogdes e relacdes que apresentam outra possibilidade para o
manejo do bioma.

Note-se que o toré é um ritual musical que, muitas vezes, é analisado pela
antropologia apenas como uma performance cultural, a qual marca diacritica-
mente a identidade indigena, reduzindo o potencial do rito. Neste texto, procuro
encara-lo como um ritual polissémico, como em outras oportunidades ele é
percebido. Assim, trato da questdo de que, nos cantos em tela, expressa-se uma
série de relacdes estabelecidas com as paisagens, 0s animais e outras espécies
da caatinga de sorte que se pode aventar, através dessa musicalidade, acesso a
outra ontologia. E, a partir dai, se pensar em um outro modelo de manejo do
bioma —um modelo menos predatdrio.

Nesse sentido, busca-se tomar o conhecimento Kalankd com valor politico e
epistémico similar a uma epistemologia eurocéntrica, descolonizando a caatinga.
Note-se que a propria posicao da musicalidade indigena, como codificadora de,
entre outras coisas, conhecimento sobre o mundo, é uma maneira de revalorizar
outros modos de conceber e produzir a vida.

& Dionisio, conhecido no alto-sertdo como Culezinha, nasceu na regido do Riachdo, onde havia
um terreiro no qual Edmilson, seu pai, era o mestre cantador. Ele dizia que havia nascido com a
capacidade de cantar e era um dos grandes cantadores de seu povo.
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2 CULTURA VIVA: DECOLONIZANDO A CAATINGA

A degradacdo da caatinga parece estar relacionada a nogao de colonialidade
do saber (LANDER, 2005), evidente no fato de que o que |4 se passa tem a ver com
categorias e praticas de uma matriz de saberes eurocentrada, como as ideias de
desenvolvimento e progresso.

Segundo Dietz e Cortés (2011, p. 59), reconhecer o carater colonial das
sociedades latino-americanas nos leva a intuir o carater igualmente colonial de
seus sistemas de saberes, de seus conhecimentos. (traducdo do autor).

Na mesma direcdo, para Lander (2005, p. 27),

[...] as categorias, conceitos e perspectivas [eurocéntricas] (economia,
Estado, sociedade civil, mercado, classes, etc.) se convertem, assim, ndo
apenas em categorias universais para a analise de qualquer realidade, mas
também em proposicdes normativas que definem o dever ser para todos os
povos do planeta. Estes conhecimentos convertem-se, nos padrdes a partir
dos quais se podem analisar e detectar as caréncias, os atrasos, os freios e
impactos perversos que se ddo como produto do primitivo ou o tradicional
em todas as outras sociedades.

O cacique Paulo tem plena consciéncia da realidade exposta. Para ele h3
outro modo possivel de manejo da regido, baseado em outras nog¢des e praticas.
Note-se que a demarcacdo do territorio indigena é essencial. O processo de de-
marcacdo da Tl Kalankd se arrasta ha anos na Fundacdo Nacional do indio (FUNAI)
e segue sem previsdao de conclusdo.

Segundo o cacique, a demarcagdo vai garantir ndo so a reproducdo fisica e
cultural do grupo, mas também a conservacdo da caatinga, o que é, segundo ele,
intrinsecamente relacionado e tem a ver com a a expressdo cultura viva. Assim

[...] agente quer a terra para preservar recursos naturais, a medicina tradi-
cional, as matas, os corregos. O sertdo precisa da terra para cultivar. Terra
para isso. A terra para preservar, recursos naturais, a medicina, as fontes,
as matas, os corregos. Esse seria o fruto principal. A gente precisa cultivar e
plantar o milho, a mandioca, o algodao, a broca, a melancia. A regido Kalankd
no sertdo de Alagoas é ter a terra para preservar recursos naturais e solo
para cultivar e produzir alimentacdo. E muito diferente de outros lugares
que Brasilia conhece. Somos Kalankdé com a nossa cultura viva.’

7 Entrevista em agosto de 2011 em Lageiro do Couro, AL.
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Para Paulo, como se V€, a caatinga, em primeiro lugar, deve ser conservada
frente a degradacdo atual. Segundo ele, ela pode e deve suprir as necessidades
alimentares da populacdo, a partir de uma dieta rica e diversificada.

Deve garantir o acesso as propriedades medicinais das espécies vegetais e
deve ter seu estoque natural conservado, inclusive a dagua. Tudo isso, conforme
0 cacique, a partir de um modo de manejo baseado na chamada cultura viva —
distinto, portanto, do modelo desenvolvimentista predatodrio atual, relacionado
ao “que Brasilia conhece”.

Tal modelo baseado na cultura viva como se vera tem relagdo com outro
modo de perceber o ambiente, o qual tem como eixo outras classificaces e
distintas relagdes entre as espécies e o territério. Nesse sentido, tomar em con-
sideracdo esse outro modo de perceber e produzir a caatinga é descolonizar o
manejo atual dela.

A terrivel crise que se abate sobre a caatinga, ameacando a existéncia do
bioma, é intrinsecamente relacionada a situacdo de vulnerabilidade das popu-
lacdes que 1a vivem. E ndo pode ser, portanto, solucionada sem uma mudanca mais
profunda de manejo, baseada em novos pressupostos epistemoldgicos e politicos.

3 PASSAROS

Os Kalanko detém um assombroso conhecimento de espécies vegetais e
animais da caatinga. Tal conhecimento é operacionalizado em procedimentos de
cura, na culindria, no manejo do territério e também nos momentos rituais. Ele
é também efetivado a partir do conhecimento e uso de apenas uma espécie ou
mesmo na associacdo de duas ou mais delas.

Parte desse conhecimento se refere ao entendimento e classificacdo de
uma série de pdassaros. Palitot e Souza (2004) ja haviam notado o mesmo entre os
Potiguara, indigenas, habitantes do litoral nordestino. E importante saber que a
existéncia dos passaros esta diretamente relacionada a conservagdo da vegetagdo
(SOUZA, 2004, p. 79-80), o que, como se disse em relacdo a desertificacdo, ndo
ocorre atualmente.

Segundo o Instituto Chico Mendes (ICMBIO, 2011, p. 1),
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A Caatinga tem sido apontada como uma importante drea de endemismo
para as aves sul-americanas, porém a distribuicdo, a evolucdo e a ecologia
da avifauna da regido continuam pouco investigadas, refletindo, consequen-
temente, na politica e acdes de conservacao.

Existem 510 espécies de aves que habitam as caatingas e 23 espécies que
podem ser caracterizadas como endémicas, considerando as matas secas
e outras formacgdes deciduas, como as florestas estacionais das areas de
contato, destacando-se os géneros Cyanopsitta, Anopetia, Gyalophylax,
Megaxenops e Rhopornis..

Para os Kalankd, desde sempre, os passaros sdao seres fundamentais no
universo. Isto, pois, pode marcar momentos do ano e do dia, ja que cada espécie
e seu respectivo canto tém aspectos especificos que marcam diversos ciclos da
vida. Marcam também o territdrio, a partir do local onde vivem e de seus com-
portamentos especificos. Alguns servem ainda como alimentacdo. Boa parte sdo
agentes ativos nos rituais musicais do toré, como se vera.

O acaud, por exemplo, é muito comum em toda regido do semidrido e é
personagem central de um toré. Ele pertence a espécie Herpetotheres cachinnans
e tem baixa sensitividade a presenca humana, o que significa que se afeta pouco
com as alteracBes antropicas. Seu canto pode durar varios minutos (WIKIAVES,
2016a).

Ja o viuvinha marca a estacdo chuvosa. Essas aves sdo bastante valorizadas
pelos Kalankd, mas atualmente sdo raras, por causa da caca descontrolada. Seu
canto se assemelha a um assobio rapido, sendo que um pdssaro responde ao
chamado do outro (WIKIAVES, 2016b).

O gavido-caburé é uma ave falconiforme e marca o amanhecer. Pode
frequentemente ser ouvida nesse momento, mas também durante o dia. E um
passaro, inclusive, mais ouvido do que observado (WIKIAVES, 2015). A rolinha
azul também é bastante encontrada na aldeia. Ela é bastante apreciada como
carne de caga, ndo fazendo parte do sistema de representacdes presente no toré.

Quando aparecem no toré, os passaros da caatinga normalmente represen-
tam os encantados, entidades que, ainda em vida, se transformaram e atuam na
protecdo da comunidade. E através dos encantos que os Kalankd tém acesso a
uma energia encantada que pode até curar o sujeito (HERBETTA, 2006, p. 98-9).
Os encantados sao os donos das musicas de toré.
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Neste sentido, os passaros ocupam uma posicao de destaque no universo
Kalanko, pois podem, portanto, efetivar transformacg8es importantes —enquanto
encanto.

Em relacdo a esse processo, sempre que fui a aldeia tive muito prazer em
conversar com seu Edmilson®. Ele é muito gentil e generoso. Nossas conversas
foram muito relevantes para o entendimento do toré Kalanko, ja que Edmilson
pertence a descendéncia de Santina, grande cantadora ancestral, sendo um can-
tador renomado de toré na regido.

Do conjunto de nossas conversas, algumas imagens se destacaram. Em janei-
ro de 2003, por exemplo, seu Edmilson me afirmou que os encantados eram como
o ar. Dessa forma, ele criou uma metafora na qual os encantos —como o ar —sdo
leves, mas essenciais e, portanto, poderosos. Retomei a mesma conversa, dois
anos depois. Nessa ocasido, seu Edmilson reafirmou o que tinha me dito sobre a
relagdo encanto:ar e criou uma nova imagem. Os encantados eram como o vento.
Dessa forma, eles poderiam circular — pelo ar — por todas as aldeias indigenas da
regido, apontando para a ideia de movimento. Poderiam estar em qualquer lugar
a qualquer momento. Ambos, ar e vento, apontam para significados similares,
mas ainda para substantivos abstratos, ndo tangiveis.

Em outra oportunidade, Paulo, o cacique, usou uma imagem com sentido
similar para representar os encantos. Ele disse que eles eram como o som, rela-
cionando o canto ao encanto.

No universo cultural Kalanko, se, por um lado, os encantados sdo realmen-
te seres intangiveis, abstratos e intocaveis, por outro, eles sdo absolutamente
materiais, o que fica evidente quando a energia encantada estd presente e pode
promover transformacdes tangiveis na aldeia, como uma cura.

Em outra noite, ja perto do amanhecer, seu Edmilson me explicou que os
encantos sdao também — sem eliminar as imagens anteriores — passaros. E que,
portanto, eles tém uma forma concreta de atuagdo na caatinga alagoana. Voam
por entre as aldeias, mas podem pousar, fazer seu ninho e ter uma relacdo mais
direta com esta ou aquela aldeia.

8 Edmilson é pai de Culezinha e neto de Santina, antiga lideranca indigena da regido. Nasceu em
Janudria, terra tradicional Kalanké e vive atualmente em Lageiro do Couro. Ele afirma que nasceu
sabendo cantar e se tornou um dos cantadores mais respeitados da area.
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Nesse cenario, 0s encantos-passaros, quando tém uma relacdo mais direta
com uma aldeia, sdo representados por uma pedra, de preferéncia, mas também
por algum outro objeto pertencente ao dominio da natureza, como dizem, como
um pedaco de madeira. Esses objetos sdo chamados de sementes.

Depreende-se das conversas mencionadas um sistema de transformacao
no qual os encantados variam de posicdao, mas nao de valor. Eles podem ser iden-
tificados da posicdo mais abstrata, representada pelo o ar, até a mais concreta,
representada pela pedra. Note-se que eles aparecem comumente numa posi¢ao
intermediaria, a do pdssaro. O valor é sempre o mesmo, relacionado ao poder.

Desta forma temos,

AR <:>VENTO <:> SOM <:>PASSARO <:> PEDRA

Diagrama 1 — Sistema de transformacgdo
Fonte: Herbetta, 2015, p. 151.

No sistema acima descrito, o encantado pode ser representado em cada uma
das posi¢des delimitadas, as quais variam de posicdo, mas nao de valor. Ao mesmo
tempo, essas posicdes variam também com relacdo a abrangéncia. Os encantados
podem possuir da maior abrangéncia, representada pelo ar, que pode estar em todo
lugar, a menor abrangéncia, representada pela pedra, localizada num local especifico.

Tonho Preto, o pajé, corrobora o sistema descrito. Para ele, os encantados
s30 — ou ocupam — todas as posi¢des ao mesmo tempo, ndo havendo diferenca
entre uma e outra. Segundo ele, o importante é o fato de que todas as posi¢cdes
pertencem ao dominio da natureza, apontando para a ideia de que o universo
encantado faz parte dela. O valor deles sendo sempre o mesmo.

A posicdo no sistema ndo altera o valor do encanto, mas entre a popu-
lacdo Kalankd, na grande maioria das vezes, os encantados sdo relacionados a
posicdo intermediaria no sistema apresentado, a do pdssaro. Além disso, é dessa
forma, como o beija-flor, a andorinha, o acaua ou o papagaio amarelo — passaros
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caracteristicos da caatinga — que o encanto é representado como personagem
central nas letras dos cantos do toré.

A ideia dos pdssaros é também atualizada no dominio do rito. A imagem
do praig, ja apresentada mais acima, a qual representa um dos dancadores mas-
carados que fazem parte do complexo ritual do toré, aponta para a ideia de um
passaro. Nela, alguns elementos, como o uso das penas de peru, deixa claro que
se refere a um personagem relacionado ao universo das aves. Além disso, as penas
das aves sdo bastante utilizadas em aderecos, sendo matéria-prima de cocares
marcantes visualmente.

Nessa direcdo, segundo Lévi-Strauss (1989), os passaros pertencem a um
conjunto de espécies muito valorizado no pensamento humano. Isso se da pelo
fato de pertencerem a outra ordem, diversa da dos humanos, mas sociavel. E,
ainda mais, por pertencerem a uma ordem que pode voar, algo que os humanos
ndo podem fazer, mas valorizam. Para o autor,

[...] pela estrutura anatomica, pela fisiologia e pelo género de vida, elas (as
aves) estdo situadas mais longe dos homens... as aves sdo cobertas de pe-
nas, sao aladas, oviparas e, também fisicamente, separam-se da sociedade
humana pelo elemento no qual tém o privilégio de se moverem. Por isso,
formam uma comunidade independente da nossa, mas que, em razao dessa
independéncia, aparece-nos como uma outra sociedade, homdloga aquela
em que vivemos: a ave é apaixonada pela liberdade, ela constrdi para siuma
morada onde vive em familia e alimenta seus filhotes, muitas vezes mantém
relacBes sociais com 0s outros membros de uma espécie e se comunica
com eles por meios acusticos que evocam uma linguagem articulada. Por
conseguinte, todas as condicGes estdo objetivamente reunidas para que
concebamos o mundo das aves como uma sociedade humana metafdrica.
(LEVI-STRAUSS, 1989, p. 229).

4 FLORES

Em relagdo ao que foi dito, os Kalankd, ao se referirem a si préprios — sujeitos
—, percebem-se no plano de baixo, na terra, distante em relacdo ao universo das
aves —no plano do alto. Nesse sentido, eles elaboram uma série de correlagdes
com a ordem das plantas, ou seja, pertencente ao universo vegetal. E interessante
ainda comentar que, muitas vezes, quando aparecem em relagdo aos encantados-
-passaros, se percebem enquanto flores, que vivem na terra.
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As flores — nos torés- sdo pensadas/efetivadas enquanto sujeitos do grupo.
A propria narrativa criada para localizar o grupo no universo indigena da regido
€ baseada em metaforas de carater filogenético. Essas metaforas configuram um
sistema genealdgico de figuracdo filogenética vegetal, que envolve, de um lado,
os “Troncos Velhos”, representados pelos antigos aldeamentos missionarios e, do
outro, as “Pontas de Rama”, as “novas” comunidades.

Com relacdo aos Kalanko, a historia que se conta € a de que, por volta de
cento e cinquenta anos atras, entre o fim do século XIX e inicio do XX, por conta
da dissolugdo do aldeamento de Brejo dos Padres, PE, o qual fez parte da politica
indigenista oficial, cinco “pontas de rama” de um Unico “tronco velho” migraram
para o alto sertdo alagoano. O tronco velho sendo o aldeamento de Brejo dos
Padres, PE, como se disse.

Alguns outros dominios como a morte, apresentam correlaces diretas com
o universo vegetal. Segundo Tonho Preto, ndo é possivel se fazer o sepultamento
na aldeia,

[...] ja que se a gente fizesse, chegasse a fazé um sepultamento de qualquer
pessoa... ndis tinha que arretird, leva pro cemitério do branco, ia sé tirado
na marra, ia forgd nois tird, al ndo tinha como a gente construir dentro da
nossa cultura que é uma das coisas que é muito importante... antepassado
implantado dentro da propria area.’

O termo implantado refere-se a ideia de que o morto nao é enterrado,
mas plantado. Esse fendmeno remete a outras etnografias do sertdo nordestino,
como, por exemplo, entre os Xukuru, PE (NEVES, 2005), onde o cacique Xicdo
Xukuru, que foi assassinado por conta de questdes fundidrias, ndo foi enterrado,
mas plantado na aldeia para que se transformasse em planta.

A'ideia de plantar o corpo do sujeito aponta para a importancia do corpo e
sua relacdo com o dominio vegetal. Outras ideias corroboram essa relacdo. O uso
das ervas do mato, por exemplo, muitas vezes é baseado no manejo ou aplicagdo
de parte da arvore no corpo do indio, indicando uma relagdo homologa entre
os dois termos: arvore e corpo. A raspa da arvore e, portanto, do corpo dela, é
um tipo de procedimento bastante utilizado como remédio do mato para a cura

° Entrevista em dezembro de 2001 em Lageiro do Couro, AL.
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de algumas doencas. Dessa forma, a contiguidade entre os corpos — vegetais e
humanos- busca a ordenagdo do segundo.

Tal concepcdo fica clara em alguns outros momentos, como por exemplo,
quando o cacique Zezinho Koyupanka afirmou veementemente, numa reunido
na oca central da Retomada, uma das comunidades Kalankd, sua concepc¢ao da
origem do mundo. Para ele ndo ha duvida que os indios ja estavam aqui hd tempos
imemoriais — muito antes de qualquer europeu. O indio, para ele, brota da terra.

5 TORE: POSSIBILIDADES DE ANALISE A PARTIR DO COMPONENTE
MITOLOGICO PRESENTE NA MUSICA

A relagdo acima comentada, entre pdssaros e flores, fica evidenciada nos
rituais musicais do toré. Eles sdo a base do complexo ritual Kalankd, também
composto pelo ritual do Praiad e pelo Servico de Chdo (HERBETTA, 2006).

O toré entre os Kalankd é, geralmente, oferecido por um individuo, como
promessa a algum encantado, como o toré que D. Joana'® oferece todo més, ha
50 anos, como promessa pela cura de sua mae. O ritual pode ser oferecido, ain-
da, em homenagem a alguma data especial ou, como falam, sé por brincadeira.

Trata-se de um rito de carater coletivo e publico que conta com a partici-
pacdo de toda comunidade, além de ndo indios. Observei também, em diversas
ocasides, a grande participacdo das criancas. O rito pode ser realizado em diver-
sos espacos. Presenciei desde alguns feitos no interior da casa de um individuo,
até alguns praticados fora da aldeia, quando assumem também um significado
politico externo, agindo como sinal diacritico de identificacdo. Normalmente se
faz um toré no terreiro, espaco retangular localizado no centro de uma aldeia.

O ritual acontece constantemente- basicamente todo sabado-, e se realiza
a partir da pratica de alguns cantos e dancas especificas, que cessam quando o
cantador emite um grito. A danca baseia-se na estrutura “nucleo-periferia”, na
qual os cantadores se colocam no centro da roda e os participantes na periferia.
Ela é realizada sempre no sentido anti-horario, sendo feita em solo ou parelha
(pares). Os passos consistem em rodopios e voltas. No centro do circulo, perma-

9D. Joana da Conceicdo nasceu em Januaria, mas mora na Gangorra, comunidade vizinha a Lageiro
do Couro. Ela é cunhada de Culezinha e conhece um bom repertério das musicas que se cantava
no passado, sendo uma lideranca respeitada na comunidade.
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necem os cantadores e os melhores dancadores, ele sendo considerado espaco
de maior poder. Na periferia, os outros participantes.

O canto é baseado na estrutura “pergunta-resposta”, na qual o cantador
canta dois versos, e os participantes respondem com mais dois, além de algumas
variacOes dessa base. Em cada ritual de toré, sempre se deve cantar pelo menos
trés musicas.

Segundo os Kalankd, a efetivacdo do rito musical produz uma energia encan-
tada. Os Kalanké tém a ideia de uma forca encantada, proveniente da presenca e
atuacdo dos encantados no espaco ritual- o terreiro. Para Culezinha, o terreiro “é
feito pra receber né” a forga, a partir do canto. A origem dessa forca encantada é
sempre ligada a um lugar ideal na natureza, como “as mata virge da Amazoénia”,
como me foi confidenciado por D Joana ou a Cachoeira de Paulo Afonso, como
me contou Tonho Preto.

Os ritos musicais do toré sdo efetivados em festas que estdo assentadas
na continua reproducdo e elaboracdo de um repertério musical comum entre
0s cinco povos indigenas da regido, pois as cangdes que sdo cantadas nos varios
encontros por determinado grupo sao aprendidas pelos outros presentes e re-
produzidas nas comunidades. A rede que liga as familias indigenas do alto sertdo
alagoano, inclusive, é alimentada por essas festas, que contam com a participacado
dos grupos indigenas da regido, com destaque para aqueles que mantém ligacdes
genealdgicas de grau mais proximo. Isto evidencia a existéncia de um sistema de
comunicacao musico-ritual supralocal — espécie de linguagem franca —, o que
evoca o caso xinguano (MENEZES BASTOS, 1999).

Algumas can¢des do repertdério em consideracdo sdo bastante comuns de
se ouvir por toda a caatinga alagoana.

Apesar da importancia que o toré representa para o universo social das co-
munidades da regido, a etnologia indigena produzida |3 ainda carece de melhores
interpretacdes acerca deste rito. Na maioria dos casos, o toré é tratado apenas
como marcador diacritico ou espago do sagrado, perspectivas relacionadas aos
estudos de etnicidade (POMPEU SOBRINHO, 1934; DAMASO, 1935; OLIVEIRA, C.,
1938; OLIVEIRA, J., 1993, 1995, 1998, 1999a, 1999b, 2000; ARRUTI, 1999; FOTI,
2000; NEVES, 2005; VALLE, 1993; 2004; PALITOT;, SOUZA, 2004; NASCIMENTO,
2004; AMORIM, 2010 e outros).
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Se esses estudos sao bastante relevantes para o entendimento da fundamen-
tacdo politica dos grupos em relacdo a si, a outros grupos e ao Estado-nacdo, entdo
alguns outros estudos identificam no toré um ritual polissémico (REESINK, 2000).

Nesse sentido, busca-se explorar este universo repleto de elementos simbo-
licos (MOTA, 2002; GRUNEWALD, 2004; PEREIRA, 2004; RIBEIRO, 1992; OLIVEIRA
JUNIOR, 1998). Em Herbetta (2006, p. 100-5), por exemplo, descrevem-se deta-
lhadamente as caracteristicas principais do rito entre os Kalanko, destacando seus
elementos constituintes, a percepcao das pessoas acerca dele e sua relagdo com
a teoria nativa de musica.

O que me interessa agora, em especial, é o conjunto de saberes, discursos
e representagdes que perpassam o evento musical do grupo, ou melhor, o com-
ponente mitolégico que pode ser percebido nele.

Melatti (2008), de maneira similar, analisou histérias populares — aparen-
temente desprovidas de valor etnografico- contadas na regido do Rio Urucd, na
Amazonia brasileira. A partir desse estudo ele estabeleceu principios e estruturas
em narrativas antes desvalorizadas nos estudos etnoldgicos. Dessa forma, ele
aproximou contos populares as narrativas miticas, obtendo resultados interes-
santes. Cardoso de Oliveira (1991) também deu atencdo a esse tipo de historia,
apontando para a relevancia simbdlica dela. Para ele, os Kraho, pensam a narrativa
popular de Jodo e Maria de forma absolutamente especifica. Ou seja, apesar de
ser uma histéria comum no folclore brasileiro, cada grupo se apropria, recombina
e a reinventa a partir de seus codigos culturais.

Da mesma forma, as letras do toré, anteriormente deslocadas de um poten-
cial mitocosmoldgico, podem ser entendidas como versdes representativas de um
discurso maior, relacionado a mitocosmologia e expresso no rito em referéncia.
Com isso, a estrutura do toré possui elementos relevantes para o entendimento
do universo simbdlico em questdo e, além disso, pode ser entendida como uma
forma de codificacdo da realidade social.

6 O QUE CIRCULA ENTRE PASSAROS E FLORES: NOVAS RELAGOES NA/DA
CAATINGA

Tento aquirealizar agora, de forma limitada, uma analise dos cantos de toré
Kalanko. Busco o entendimento de relagBes e temas centrais para os Kalanko a
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partir da andlise da letra de torés registrados e transcritos em trabalho de campo
que se estende de 1999 a 2014.

A analise do toré em tela permite a construcdo de varios grupos de cantos
que articulam seus codigos, mensagens e suas relagdes de maneira particular. Ao
mesmo tempo, alguns temas perpassam todos os grupos, formando subgrupos.
A partir da analise, pode-se pensar em algumas relaces especiais que apontam
para percepcdes e condutas.

O repertorio aqui analisado levou em consideracdo 18 torés (nomeados
como T1, T2...), os quais configuram o que considero o repertorio Kalanko, ex-
presso nos ritos e no dia a dia. Isto ndo significa que, em algumas ocasides, nao
surja outro canto e que tal repertério seja estatico. Note-se ainda que, neste
texto, apresento uma analise de apenas parte desses dezoito torés, por conta do
espaco e do objetivo do artigo.

A andlise dos torés evidencia a relagdo comentada entre passaros e flores
a partir principalmente da dimensdo espacial, na qual o alto significa poder, e o
baixo —representado pela terra — significa sofrimento ou fraqueza. Além disso, a
dimensao temporal aparece reforcando a ideia de tempo ideal.

O paladar é o cédigo que gera transformacdo, indicando a comensalidade
como posicao marcante do universo simbdlico do grupo. Isto aponta para alguns
momentos especiais da comunidade, por exemplo, quando se divide a garapa
(bebida), apds a parte central do toré, a festa da umbuzada na Semana Santa ou
os churrascos cotidianos. Apesar das relacdes diretas aqui citadas entre o mito e
a vida cotidiana, entende-se que a relacdo entre ambos os dominios é de ordem
dialética e constituida por diversas outras operacdes (LEVI-STRAUSS, 1990 [1971]).

Nesse universo, quem tem a capacidade de voar esta relacionado ao alto
ou a ideia de poder. Essa relagdo explica a razdo da existéncia de alguns encanta-
dos relacionados a passaros como o beija-flor, a andorinha ou o viuvinha, como
comentado. Este Ultimo passaro é presente em quase toda a América do Sul e
vive aos pares ou em pequenos grupos, apontando para a danga do toré e para
o praia de parelha (coreografia ritual).

Essas relacdes podem ser observadas em T1, gravado em um toré de julho
de 2009. Este toré teve com cantador principal o cacique Paulo, e durou cerca
de 10 minutos.
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T1
Urubu de Serra Negra
de velho caiu as penas
(Cantador)

de come mangaba verde
na baixa da jurema.
(Cantador)

Ole le cod
na baixa de jurema
olele cod
na baixa da jurema
ole le cod
(Participantes)

A analise do canto acima deixa claro que a relacdo marcante é entre o céu
e a terra. Nele, o urubu representa o alto, ja que é um passaro que voa alto. A
jurema se localiza em uma regido classificada como baixa. O proprio termo, na
geografia, aponta para algo similar a um vale de altitude baixa.

A jurema coloca-se em oposicdo a mangaba, que parece estar num plano
intermediario, nem na terra nem no alto.

O cédigo sensivel que fica evidenciado é o paladar. O urubu que vem do alto
comeu mangaba verde. O ato de comer aqui implica entdo uma transformacao,
gue tem como resultado o cair das penas, diminuindo a poténcia do animal.

Nesse verso, comer estd, entdo, relacionado ao estrato de baixo. O verde
apontando para um alimento consumido antes de seu ponto ideal de maturacgao.

Cada canto na aldeia Kalankd pertence a um encantado. No caso, o dono
de T1 é mestre Andorinha, apontando novamente para a figura de um pdssaro.
Além disso, comer é um ato humano, localizado no plano de baixo. Quem come
no caso sdo os indios, que vivem na terra, local de fraqueza.

Existe uma variacdo deste canto (T2). Nela, mudam-se os termos, mas a
mensagem continua a mesma. O canto abaixo foi realizado em um toré em janeiro
de 2007. Foi cantado pelo pajé Tonho Preto.
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T2
Papagaio verde-amarelo
foi come mangaba veia
(Cantador)

batam palmas, digam vivas
os caboclo td na terra
(Participantes)

Aqui a relagcdo marcante, mais uma vez, é a estabelecida entre o céu e a
terra, ou seja, entre o alto e o baixo. Outra relacdo que aparece é a do passaro,
no alto e o caboclo na terra. O caboclo no caso pode ser o indio ou 0 encantado.

O paladar novamente intermedeia as relacdes e os termos do toré. Além
disso, o papagaio aponta para uma relacdo com o encantado. Este, apds comer
mangaba, aparece na terra, no plano de baixo, junto aos indios. O ato de comer
pode estar novamente enfraquecendo o encantado ou igualando-o ao indio.

O termo ‘velha’ ligado a mangaba, fruta caracteristica da regido e perten-
cente ao dominio da natureza, aponta para um alimento consumido apds seu
periodo ideal de maturacdo. Novamente fora do periodo de tempo ideal.

Ainda em T2, o cddigo acustico é um meio de fazer barulho, saudando com
sentido positivo os caboclos que desceram na terra. Isto estabelece uma conjuncdo
entre ambos — indios e encantados. Se o paladar gera uma perda, pois leva do
plano de cima ao de baixo ou ainda faz perder as penas, entdo o som aparece como
meio de se conjugar os seres que estao no plano de baixo com os que estdo acima.

Além disso, ambos- T1 e T2- apontam para uma concepcdo de tempo que
é expressa na maturacao do alimento, que ndo pode ser consumido nem antes
nem depois do periodo ideal. Nesses casos, a mudanca de estrato (do superior
para o inferior) ou a perda das penas estdo relacionadas a um erro de tempo.

Todos eles deixam ainda explicitas algumas relacdes anteriormente estabe-
lecidas, representadas pelos termos

ALTO/BAIXO
MANGABA/JUREMA
COMER/CANTAR
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Pode-se ler a equacdo acima de ponto de vista sintagmatico e paradigmatico.
Ou seja, da mesma forma que o alto se relaciona ao baixo, a mangaba a jurema
e 0 comer ao cantar, horizontalmente, o alto pode ser lido junto a mangaba e
ao comer. Assim, comer mangaba no alto equivale a cantar a jurema embaixo
- verticalmente.

Em T3 marca-se novamente a mesma relacdo entre o alto e o baixo. Esse
toré foi cantado por Culezinha em abril de 2005 e teve a duracdo de cerca de
15 minutos. Quanto maior a duracdo do canto, maior a percepc¢do da energia
encantada no terreiro.

73
Eu subi ld no alto do tempo
sO pra vé a fundura do mar
(Cantador)

canta home canta mulé
e a sereia canta no mar
(Participantes)

Nesse toré, o alto estd ligado a visdo e ao espaco distante, ja que se sobe
para ver de cima; enquanto o baixo esta ligado ao cddigo acustico, relacionado a
acdo de cantar e a distancia pequena. Ainda em T3, evidencia-se uma conjungao
entre um homem, uma mulher e uma entidade sobre humana — a sereia do mar.
A sereia esta ligada ao elemento agua, que, no universo caboclo, tem o sentido
da abundancia (HERBETTA, 2015, p. 10-26), que cura e gera poder. O homem e
a mulher parecem estar no mesmo plano, apontando para uma mesma posi¢ao
hierdrquica. Canta-se embaixo — na terra.

Como em T2, o som exerce a funcdo de conjugacdo que age no plano
horizontal.

Em T4, a ideia de abundancia é reforcada,

T4
No céu, na lua cheia
na terra nasce uma flor
(Cantador)

Tellus, Campo Grande, MS, ano 17, n. 34, p. 29-60, set./dez. 2017 49



Alexandre Ferraz HERBETTA

no espaco, quero andorinha
Para ser meu protetor
(Participantes)

Ié 0 hd hei lé 0 hd hd
Ié 0 hei lé 0 hd ha
(Complemento)

Esse toré foi cantado por Tonho Preto em julho de 2011. Teve a duracgado
de cerca de 10 minutos. Nele, a flor estd posicionada na terra, ou seja, no plano
de baixo. Dessa forma, ela se aproxima da ideia de indio, posicionado no mesmo
plano. Além disso, ela representa o indio, que s6 pode nascer e atuar na terra, de
preferéncia com a protecdo de um encantado. O encanto novamente é posicio-
nado no alto, no espaco. Note-se ainda que o canto articula elementos dispostos
em oposicao numa dimensdo espacial.

Ainda em T4, pode-se destacar o sentido de abundéncia, que esta relacio-
nado ao termo: cheia, que por sua vez esta ligado ao termo: lua- localizada no
alto. Nesse sentido, a flor indica a necessidade da luz- da lua cheia. Em outras
palavras, a flor necessita da abundancia que esta presente no alto. Na aldeia
Kalanko, a abundancia é vista como poder, que se posiciona sempre no plano de
cima, como mencionado anteriormente (HERBETTA, 2015, p. 10-26).

Esta claro que existem dois estratos no universo Kalankd —o de cima e o de
baixo. Se os passaros, que sdo relacionados ao de cima, representam o encanta-
do, as flores, que pertencem ao de baixo, representam os indios. Os indios, além
disso, dependem da forga dos encantos, relacionada a ideia de abundancia para
viverem no plano de baixo, visto como enfraquecido. A abundancia pode estar
relacionada a energia encantada comentada.

Neste universo, comer transforma, estando ligado a perda. E o som tem a
funcdo de conjugar espacos e seres.

Em T13, cantado por Tonho Preto em janeiro de 2013, a ideia de abundan-
cia (como em T4) aparece novamente relacionada ao dominio do que chamam
de natureza. Se em T4 a abundéancia era representada pela lua cheia, aqui ela
é relacionada a chuva. O cdédigo climatico constitui um tema central deste toré
apresentado abaixo. A abelha aparece como personagem importante.
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T13
Abeia em tempo de chuva
so trabalha no agreste
(Cantador)

Trabalha abeia miuda
na aldeia do ouricuri
(Participantes)

Nele, o trabalho, acdo valorizada na comunidade, se relaciona a chuva, que
traz a ideia da abundancia. A abundancia, como ja colocado, tem relacdo com a
energia encantada, entendida na aldeia como pertencente ao dominio da natu-
reza. O uso do termo que se refere ao animal, abelha, ndo deixa claro se se refere
ao encanto ou ao indio. Se a chuva aponta para a abundancia, a abelha é miuda,
gue significa pequena, apontando para o plano de baixo ou aos préprios indios.

Destaca-se entdo um novo animal, a abelha. Ela é posicionada ainda de
forma obscura, mas vai se mostrar importante no sistema de pensamento em
analise. Note-se que o mel para os Kalanké é usado no ritual da Semana Santa.
Segundo Léo Neto e Grunewald (2012), pode se falar inclusive em um complexo
do mel naregido emtela, o qual pode ser percebido na cosmovisdo, por exemplo,
dos indios Atikum/Uma de Pernambuco.

Além dos estratos superior e inferior, a cosmovisdo Kalanko apresenta um
espaco intermediario- mato. Este, apesar de se localizar na terra- caatinga- repre-
senta a natureza e o poder encantado. O mato aparece em alguns torés, como em
T12- abaixo. Este toré foi cantado por seu Edmilson em janeiro de 2005.

T12
O caboclo ta no mato
td apanhando murici
(Cantador)

bota a corda no caboclo

na aldeia do ouricuri
(Participantes)
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O mato aparece aqui como lugar especial —de poder. Ele se coloca, entdo,
numa posicao intermediaria entre o céu e a terra. O mato, segundo o pajé, é o
local onde os encantados podem atuar na terra, ou seja, ele representa o ter-
reiro, além de alguns outros lugares relacionados a natureza, normalmente nao
degradados na caatinga. O motivo central do canto é o de prender o caboclo,
ou seja, ligar o encantado a uma aldeia e assim acessar a energia encantada
decorrente dele. A corda indica a acdo de controlar, que se relaciona com a
acdo de apanhar.

Ambas apontam para o ato de coletar — na primeira, murici, na segunda
encantado. Uma no sentido figurado — quando diz respeito ao encantado, outra
no sentido préprio, quando diz respeito ao murici. As duas relacionando-se ao
poder, ja que se localizam no alto. O murici é uma fruta tipica da regido e se lo-
caliza no alto da arvore.

Pode-se dizer que a cosmovisdo Kalankd, populacdo agricultora, tem dois
estratos base, o alto e o baixo (como ja mencionado), representados pelo céu e
pela terra. Nesse cenadrio, o indio deve realizar o trabalho para a conjuncdo de
ambos e para o contato com o mundo encantado, o que pode dar acesso a ener-
gia vital — a encantada — a qual pode se manifestar abundantemente em locais
ndo degradados.

O trabalho, como se v&, tem a ver com a acao de coletar, de apanhar, mas
também de cantar. O mato marca um espaco especial que intermedeia o contato
entre indios e encantados na terra.

Para que isso acontega, usa-se especialmente o som, que aparece como
operador da conjuncdo — tanto dos espacos quanto das pessoas. Quando a con-
juncdo é com os encantados, tem-se uma relacdao no sentido vertical. Articulam-se
entdo dois estratos, o de cima e o de baixo. Quando a relacdo de associacdo é
com pessoas, a relacdo é horizontal, e a dimensdo temporal prepondera. Nesses
casos, segundo os Kalankd, deve-se pisar ligeiro. Pisar ligeiro aponta para o modo
adequado de dancar o toré e indica novamente uma marcacdo de tempo ideal
que deve ser respeitada.

Pode-se representar tal estrutura no seguinte esquema, baseado nos termos
e relacGes evidenciados nos diversos torés,

ALTO — céu: espaco: tempo: passaros: visdo: longe: lua cheia: pred: mato

52 Tellus, Campo Grande, MS, ano 17, n. 34, p. 29-60, set./dez. 2017



Cultura viva — modos de descolonizar a caatinga a partir da relagdo entre flores e pdssaros

BAIXO — terra: indio: flor: jurema: som: perto: espacial: fundura do mar:
trabalho: terreiro

Entre os dois estratos citados, evidencia-se um intermediario, no qual se
identificam os seguintes elementos:

INTERMEDIARIO — mangaba: murici: abelha: mel: mato: tato/paladar

Esses elementos posicionam-se no plano do concreto exatamente numa
altura intermediaria entre um e outro. Os dois primeiros sdo frutos caracteristi-
cos da regido, o terceiro e o quarto representam produtor e produto valorizados,
inclusive na esfera do ritual, o quinto indica o espaco de poder intermedidrio,
entre o alto e o baixo e os dois Ultimos, os sentidos usados para a relacdo entre
os estratos mencionados.

Dessa forma, depreende-se da andlise dos torés termos, condutas, percep-
cOes e relacdes relevantes para os sujeitos da comunidade. O universo cosmolo-
gico mostra-se como um mundo de constante interacdo e didlogo, que codifica
motivos e relacdes fundamentais da pratica cotidiana indigena. Codifica também
relacBes especificas com espécies e com o territério.

7 CONSIDERAGOES FINAIS: A POLINIZAGAO ENQUANTO MODO DE
ARTICULAR, ASSOCIAR E CRIAR

Assim como diz Sousa Santos (2007, p. 14), “a compreensdo do mundo
excede largamente a compreensdo ocidental do mundo”.

No caso aqui, tratado brevemente, a estrutura evidenciada aponta para um
mundo no qual os encantados sdo vistos e relacionados aos passaros, seja o gaviao,
0 acaud, o papagaio e outros, tipicos da caatinga, os indios relacionando-se ao
mundo vegetal, referenciados muitas vezes pelo termo flor. O mundo intermedi-
ario é constituido especialmente por elementos que se localizam no intermédio
dos outros dois estratos, como a mangaba, o murici e o mel, e sdo efetivados pelo
paladar, que produz transformacdes.

A musica estabelece conjuncdes e efetiva as diversas relacdes entre os
elementos mencionados, e outros que ndo apareceram nos torés apresentados,
apontando para uma gramatica da decolonialidade (MIGNOLO, 2010).
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A associagdo entre as espécies cria vida na caatinga, o que é entendido
igualmente a partir do acesso a uma energia encantada, como comentado, res-
ponsavel pela salde e alegria das pessoas.

Trata-se, portanto, de algo similar a um processo de polinizagao. Da relagao
entre passaros e flores, gera-se a abundancia e a multiplicidade de espécies.

Para Escobar, pode se pensar nessa dindmica — assim como em dinamicas
similares- a partir da no¢do de ontologia relacional. Segundo o autor (ESCOBAR,
2016, p. 113),

[...] as ontologias relacionais se realizam em praticas de cultivo mais seme-
Ilhantes ao que os camponeses tradicionalmente tém feito (policultura com
producdo para subsisténcia e para o mercado, uma paisagem diversificada
com vinculos com as comunidades e os deuses, etc. ) ou aos tipos de sistemas
agricolas localizados, organicos, flexiveis e democraticos que agroecologis-
tas e movimentos como La Via Campesina propdem como saida da crise
alimentar. (traducdo do autor).

Segundo Mignolo e Tlostanova (2012, p. 232), entretanto, o termo mais
adequado para esse tipo de situacdo € o da “vincularidad”, que aponta para a
correlacionalidade, a qual trata das relagGes entre os diversos elementos e, tam-
bém, das constantes correlacdes entre estes, de modo que uma relagdo pode
retroalimentar o sistema, dando um carater mais complexo as diversas redes de
associacdo estabelecidas.

Nessa direcdo, para ambos autores (2012, p. 230),

[...] as ontologias indigenas sdo relacionais, mas diferem radicalmente da
concepgdo ocidental de ontologia relacional. Nesta concepcdo, a ontologia
de relagdo é uma resposta ocidental a nog¢do de ontologia essencial ociden-
tal, a ontologia do Ser (Heiddeger) que encontrou sua critica em Levinas (a
ontologia das relagGes). (tradugdo do autor).

Ademais, os elementos identificados na analise dos cantos de toré sdo multi-
plos e interrelacionados, indicando arranjos que conectam a caatinga, as espécies,
0s humanos e os encantados, indicando uma nocdo especifica de territdrio, na
qual, encantos, passaros, outros animais, frutas, movimentos, objetos e pessoas
existem na medida em que estdo associados.

Sendo assim, a ontologia Kalankd em referéncia, que tem como eixo rela-
¢Oes particulares entre espécies distintas e com o territério, e pode ser acessada
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nos ritos musicais do toré, rompe com dicotomias ocidentais como natureza e
cultura e indica que categorias como desenvolvimento, atraso, geracdo de renda,
emprego e mercado ndo devem ter papel central no manejo do territério em
referéncia — a caatinga.

Note-se que, diante desse cenario, a demarcacdo do territério Kalanko e
de outras populacdes da regido é urgente. Enquanto a caatinga alagoana- e a
brasileira de modo geral- segue sendo explorada de maneira destrutiva, a partir
de um capitalismo desenvolvimentista e predatério, e passa por um processo
intenso de desertificacdo como visto, os Kalankd seguem tendo o bioma como
espaco de sobrevivéncia, lugar de produgdo de um universo particular — e ndo
de producdo de mercadorias.

O processo de desertificacdo em tela, baseado no modo capitalista e
desenvolvimentista brasileiro, indica a extingdo da caatinga, mas, concomitan-
temente, aponta para a tentativa de desestruturacdo de uma série de relacdes
que sdo fundantes da nocdo de Kalankd. Se “as coisas sdo suas relacdes”, como
afirma Ingold (2011, p. 74), o fim da caatinga é o fim dos encantos-passaros e
das flores-indigenas.

Trata-se de pensar, entdo, em politicas publicas para o bioma a partir das
populacdes tradicionais e suas ontologias. Nesse contexto, para Escobar (2016,
p. 85),

[...] desde uma perspectiva da ontologia politica, pode-se argumentar que
a globalizacdo ocorreu a custa de mundos relacionais e ndo-dualistas, em
todo o mundo. Hoje estamos testemunhando a um novo ataque a tudo o
que é relacional e coletivo em termos econémicos, culturais e militares. A
ocupacdo é a loégica principal do modelo atual de dominacgdo global. (tra-
ducédo do autor).

O toré é entdo mais do que um marcador diacritico que aponta para um
pertencimento indigena e garante a possibilidade de se aceder a alguns direitos
previstos em lei. O toré Kalanké é a proposicdo de uma outra caatinga, ndo de-
gradada, ndo desertificada, cheia de vida. Uma caatinga polinizada.

Note-se, por fim, que a nogao da cultura viva pde em movimento o mundo
Kalanko, baseado nessa complexa rede de relagdes que articula o céu com a terra,
0s passaros com as flores e o toré com o territoério.
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Para Paulo,

Minha vida é para demarcar a terra Kalankd. Porque a gente tendo a terra
da gente, ai a gente tem uma vida muito melhor do que a gente ta. (Com
terra) tem tudo que a gente precisa na vida. Em nossa terra tem tudo. Deus
no céu e a terra. E um direito nosso. Nés somos indigenas e somos cidad&o.*!
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