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Editorial

Editorial
Prezados/as leitores/as,

Temos o prazer de apresentar o numero 51 da Revista Tellus, que segue a
vocacgdo multidisciplinar, apresentando na secdo Artigos oito trabalhos de dife-
rentes areas do conhecimento e especificidades das questdes indigenas.

Na secdo Escrito indigena, Onésimo Sarate de Brum, ex-académico da
Licenciatura Intercultural Indigena Teko Arandu, descreve e analisa como se realiza
o guata (caminhar, circular) entre os Guarani nas comunidades Colonia Fortuna’i/
Paraguai e Porto Lindo/Brasil.

A secao lconografia conta com trabalho do Dr. Yan Leite Chaparro, que
nos convida a pensar as realidades vividas pelos Guarani e dos Kaiowa a partir
de imagens de denuncias produzidas pela Aty Guasu, a Retomada Aty Jovem e a
Kufiangue Aty Guasu.

Agradecemos aos autores, leitores e avaliadores, por prestigiar a Revista
Tellus, e reiteramos o convite para que enviem suas contribuicdes. Aproveitamos
para agradecer a professora Dra. Lenir Gomes Ximenes pelo empenho e excelente
trabalho como editora da revista até este momento.

Boa leitural

Dr. Leandro Skowronski
Editor da Revista TELLUS

Tellus, Campo Grande, MS, ano 23, n. 51, maio/ago. 2023
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Educacao escolar e educagao indigena: conhecimentos e
territorialidade na terra indigena Mangueirinha/PR

School education and indigenous education: knowledge
and territoriality in the indigenous land Mangueirinha/PR

Rodrigo Kavag de Souza?
Jodo Daniel Dorneles Ramos?
Sergio Baptista da Silva?

DOI: http://dx.doi.org/10.20435/tellus.v23i51.847

Resumo: Este artigo versa sobre a questao da educagdo kaingang e da educacgdo
escolar indigena promovida na Terra Indigena (Tl) Mangueirinha, localizada no
estado do Parand. O esforco aqui empreendido visou compreender de que
modo as transformac®es provocadas pela modernizacdo, pela urbanizacdo
e pelo colonialismo impactam o modo de existéncia indigena. Destarte, a
presenca dos antepassados, denominados kd st (tronco velho), consolida um
sentimento de parentesco com a terra e produz tdr (forca) — que mobiliza toda a
energia do coletivo kaingang para se manter em seu territorio. Nesse sentido, o
texto traz a experiéncia pessoal/coletiva de um dos autores, enquanto membro
kaingang da referida TI, junto as praticas indigenas, e os seus conhecimentos
ancestrais, demonstrados em diversas acdes coletivas de mobilizacdo e no
desenvolvimento de formas de educacdo para além das instituicdes de ensino.

Palavras-chave: educagdo indigena; Kaingang; conhecimentos ancestrais.

Abstract: This article deals with the issue of kaingang education and indigenous
school education promoted in the Indigenous Land (TI) Mangueirinha, located in
the state of Parang, Brazil. The effort undertaken here aimed to understand how
the transformations caused by modernization, urbanization and colonialism
impact the indigenous way of existence. Thus, the presence of the ancestors,
called kd si (old trunk), consolidates a feeling of kinship with the land and
produces tdr (strength)- which mobilizes all the energy of the kaingang collective
to stay in their territory. In this sense, the text brings the personal/collective
experience of one of the authors, as a Kaingang member of the aforementioned
Tl with indigenous practices, and their ancestral knowledge, demonstrated in

! Universidade Estadual do Centro-Oeste do Parana (Unicentro), Mangueirinha, Parand, Brasil.

2 Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS), Porto Alegre, Rio Grande do Sul, Brasil.
Universidade de Sdo Paulo (USP), Sdo Paulo, Sdo Paulo, Brasil.
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various collective actions of mobilization and in the development of forms of
education beyond the institutions education.

Keywords: indigenous education; Kaingang; ancestral knowledge.

1 INTRODUCAO

Os indigenas, do entdo denominado Brasil, ja estavam nestas terras bem
antes de 1500. Quando os primeiros colonizadores aqui desembarcaram, eram
milhdes de individuos de varias etnias, com culturas e maneiras de viver diferen-
tes, mas que partilhavam da mesma vida em constante relagdo com o territorio.
Apds esse contato, os indigenas sofreram com a imposicdo cultural eurocéntrica
trazida pelos colonizadores e continuada, de diferentes formas, o que transformou,
drasticamente, as suas maneiras de viver.

A partir desse contato com o ndo indio (fdg, como os kaingang os denomi-
nam) e dos aldeamentos, os povos indigenas, em geral, sofreram transformacées
em suas formas de vida e em suas praticas. Se antes da invasdo europeia eles
viviam em liberdade nos seus territdrios, hoje sdo obrigados a viver em terras
gue vém, cada vez, mais diminuindo. Quase que diariamente observamos os di-
ferentes impactos que os territorios indigenas sofrem pela chegada dos brancos.
E, nesse sentido, que percebemos que se faz necessario um olhar mais atento as
transformacdes ocorridas na Terra Indigena (T1) Mangueirinha, localizada na regido
sudoeste do estado do Parand, onde um processo historico violento causou varios
danos socioambientais e ainda vem transformando os modos de vida indigena.
Para analisar tais processos, voltamo-nos para a escola que ha na Tl, percorrendo
um longo caminho desde a sua fundacdo até os dias atuais.

Vale ressaltar que o primeiro autor desse artigo é professor indigena kain-
gang, morador da Tl Mangueirinha e realizou o seu mestrado em Antropologia
Social, na Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS). Por conta da
pandemia de Covid-19, no decorrer do ano de 2020, esse pesquisador teve de
interromper a sua etnografia junto a escola da sua comunidade, recorrendo a
conversas online com parentes interlocutores(as) e com a orientacdo de pes-
quisa, fato que, certamente, comprometeu um envolvimento mais profundo
com o campo de pesquisa. Entretanto, o autor indigena foi desenvolvendo a sua
dissertacdo e aportando, para nossas reunides remotas, as informacgdes cruciais

10 Tellus, Campo Grande, MS, ano 23, n. 51, p. 9-33, maio/ago. 2023
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gue compdem esse texto. Assim, consideramos que este trabalho é parte de uma
cocriacdo coletiva, envolvendo pesquisadores e parentes indigenas e, ainda, uma
importante reflexdo junto a intelectuais indigenas que abordam os aspectos da
educacdo indigena.

Os coletivos kaingang, atualmente, estdo presentes em todo o sul do Brasil,
incluindo o estado de S3o Paulo, em areas que podem ser percebidas em diferen-
tes categorias fundiarias. No passado, esse amplo territdrio se estendia por um
espaco bem maior que o atual, atingindo, inclusive, regides da atual Argentina.
Do ponto de vista linguistico, falam um idioma relacionado a familia Jé, do Tronco
Macro-Jé. Uma de suas principais caracteristicas cosmo-ontologicas € o dualismo,
gue indica o pertencimento de todos os seres existentes do cosmos a metade
Kamé ou a metade Kainru, vinculadas aos gémeos ancestrais kaingang de mesmo
nome, e as patrimetades, que regulam as aliancas matrimoniais e, ainda, a muitas
outras praticas culturais e rituais. Os seres humanos e extra-humanos? ligados a
essas duas metades cosmo-ontoldgicas e socioldgicas sdo considerados, entre si,
assimétricos, mas complementares®.

Com relagdo a metodologia concebida para este trabalho, optamos por uma
abordagem propria, de escuta, habitual do povo kaingang, sendo que todo dia
gue iamos “para campo”, para a comunidade envolvida, fomos “passear, ouvir e
contar causos” ao redor do fogo ou embaixo de uma arvore, que também é uma
das metodologias proprias de repasse de conhecimento tradicional indigena. A
todo momento, respeitamos o tempo de cada parente/interlocutor(a), tendo em
vista que, para os kaingang, o tempo ndo é o do reldgio, mas sim o necessario
para cada agdo ou atividade cotidiana, tendo uma dimensdo bastante diversa
do tempo, para o Ocidente Moderno. Nesse processo, escutamos os “causos”
que eles queriam contar. Em outros momentos, tentamos conduzir as conversas,
apresentando-se algumas questdes, mas sem interromper as dinamicas proprias
de nossos(as) parentes/interlocutores(as), pois sabemos que ha uma imposicao

3 0 conceito de extra-humano diz respeito a relacdo de alteridade estabelecida entre povos e
comunidades tradicionais em suas interacdes com pessoas, animais, plantas, espiritos etc.,
cujo universo é povoado de intencionalidades dotadas de perspectivas proprias (VIVEIROS DE
CASTRO, 2011, 2015).

4 Para informacdes mais completas, ver, sobretudo, os trabalhos de Sergio Baptista da Silva (2014)
e Rogério Rosa (2005a, 2005b), dentre outros(as).
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da sociedade ndo indigena para adaptar um modo de relacdo com o tempo, como
o “tempo reldgio”.

Para analisar o processo de educacdo escolar indigena (aqui entendida
como espaco de fronteira, com suas articulacdes, encontros e conflitos entre o
modo proprio de educacdo kaingang e a escola propriamente dita, ou seja, euro
referenciada) e as formas de educacdo prépria kaingang, portanto, escolhemos
estar bem perto dos mais velhos, os kofa, sem gravador e sem papel para anotar
as nossas conversas. Na referida Tl, e de modo g eral, o modelo educacional de
viés colonialista “[...] vai surgir, por iniciativa dos missionarios jesuitas, na segunda
metade do século XVI, centrada na catequese e destinada a desarticular as for-
mas organizativas e os fundamentos culturais daqueles povos” (MINISTERIO DA
EDUCACAO, 2007, p. 21). Entendemos que a educac3o colonialista nada acrescen-
tou aos conhecimentos indigenas, pois foi imposta como uma forma de controle,
para coloca-los, violentamente, em um sistema — a sociedade envolvente — que
os estigmatiza, como veremos.

Para esse debate, aportamos o que Ailton Krenak (2019, p. 9) enfatiza
sobre como a modernizacao jogou as pessoas do campo e da floresta para viver
em favelas e periferias urbanas, para virar mdo de obra, arrancando as pessoas
“de seus coletivos” e “de seus lugares de origem”. Isso gerou inUmeros e graves
problemas, entre os quais podemos citar o éxodo rural; a concentracdo de terras
nas maos de poucos donos; o desmantelamento de comunidades rurais, indige-
nas, quilombolas, entre outras; a perda da biodiversidade e aampliagdo das areas
desertificadas; a contaminacdo de alimentos, dguas, ar e solos; além dos diversos
problemas de saude. A visdo do ocidente é de que ha “recursos” da “natureza”
gue podem ser explorados. Ao contrario disso, vemos as relacdes indigenas com
o que chamamos de “natureza” ocorrerem de modo ndo destrutivo, em que ha
uma dinamica relacional com a diversidade de entes existentes no Cosmo.

Este texto aporta, portanto, uma perspectiva propria indigena, sendo o fruto
de uma pesquisa que foi realizada entre 2018 e 2021, sobre a educacado escolar
indigena e a educacdo prépria kaingang, tendo a TI Mangueirinha como locus.
Outrossim, apontaremos alguns elementos do que entendemos enquanto um (re)
pensar a educacdo propria kaingang, discorrendo junto a narrativas de parentes/
interlocutores(as) sobre a instituicdo escola e 0s processos nos quais estavam

12 Tellus, Campo Grande, MS, ano 23, n. 51, p. 9-33, maio/ago. 2023
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envolvidos(as). Além disso, traremos algumas propostas e caminhos possiveis
para pensar formas de resisténcia onde os saberes e as légicas kaingang ainda sdo
repassados pelas geracdes mais velhas para as mais novas, ressaltando a impor-
tancia da ancestralidade para esses processos educativos formais e ndo formais.

2 A TERRA INDIGENA MANGUEIRINHA

Os Kaingang possuem uma forte ligacdo com o territério. E por meio dele e
com ele que estabelecem todas as suas relages. Sem o territdrio preservado, ndo
ha alimentacdo, memoria, valores, cultura e, nem mesmo, plantas medicinais, os
vénh kagta. O territorio é o que faz o ser kaingang, sem ele ndo existe nada, muito
menos a educacdo prépria kaingang —que depende de todos os seres que habitam
o territério, sejam eles humanos e/ou extra-humanos. Ao pensar no territério
para os kaingang, ndo podemos deixar de citar Paul Little (2002), que postula a
territorialidade como uma luta coletiva de um grupo social para usar, ocupar e se
identificar, como uma parte especifica de seu ambiente biofisico e social. Para o
povo kaingang, é £g Ga, ou seja, 0s espacos cujas existéncias e relacdes, das mais
diversas, sdo possiveis, reconhecendo-se diferentes componentes, segundo suas
concepcdes cosmo-ontoldgicas. Gd é reconhecido como um lugar onde a vida de
todos os seres do cosmos floresce, frutifica e se relaciona.

Ademais, segundo afirmam Branco, Perondi e Ramos (2022), ao estudarem
a relacdo dos kaingang no Kreié-bang-Ré, em Campos de Palmas, Parang,

A histéria desenvolvimentista, de “herdis” que desbravaram os sertdes
selvagens, ndo destruiu a vasta rede de relacdes kaingang, constituidas
por florestas, campos, rios, nascentes de rios, cachoeiras, caminhos, ser-
ras, mitos, rituais funerarios, praticas de curas e alimentares, plantacdes,
cemitérios, espiritos, mortos, corpos celestes e a multiplicidade de corpos
humanos, como xamas, caciques, cacadores, homens, mulheres e criangas,
que continuam coexistindo dentro do estado brasileiro e seus multiplos
territérios estaduais e municipais. (p. 12).

O reconhecimento de que os antepassados viveram e morreram em seus
espacos, lutando para constituirem suas comunidades, é de fundamental im-
portancia. A presenca desses antepassados — denominados kd si/tronco velho
— consolida um sentimento de parentesco e pertenca com a terra, produzindo
um sentimento de tdr/forca, que mobiliza toda a energia da sociedade kaingang
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para se manter em um determinado territorio, desenhando, assim, identidades
e territorialidades desse povo originario. Para esses coletivos, colocam-se em
relacdo humanos e extra-humanos, que evocam a ndo dicotomia entre Natureza
e Cultura, possibilitando-se uma diversidade de mundos e formas de relacdo que
ndo tomam as dicotomias modernas (DESCOLA, 2016). Assim, o pensamento
ligado as representacdes e as racionalidades, notadamente, o da modernidade
eurocentrada, € antagonico e nos impede de “compreender adequadamente as
formas locais do saber ecoldgico” (DESCOLA; PALSSON, 2001, p. 14).

Débora Danowski e Eduardo Viveiros de Castro (2014, p. 92) também
postulam que, para os coletivos amerindios, a humanidade é uma “multiddo po-
linbmica”, pois “as espécies animais e outras sdo concebidas como outros tantos
tipos de ‘gentes’ ou ‘povos’, isto é, como entidades politicas”. O que “chamaria-
mos de mundo natural, ou ‘mundo’ em geral” € uma “sociedade de sociedades,
uma arena internacional, uma cosmopoliteia” (DANOWSKI; VIVEIROS DE CASTRO,
2014, p. 93-94). Destarte, esses coletivos nos mostram que é preciso deixar de
tratar a natureza e a sociedade como substancias separadas, antagdnicas, e que
devemos abrir caminho para uma compreensdo de que a natureza e os humanos
fazem parte do mesmo ecossistema comunicativo, o que chamamos de Terra, e
gue compdem um cosmos relacional, conectando territorios, corpos e agéncias
extra-humanas, contrapondo-se a modernidade/colonialidade eurocentrada.
Assim, a territorialidade étnica deve ser entendida como categoria de dimensdes,
tanto sociopoliticas como cosmoldgicas®.

Em termos de descricdo de nosso locus de pesquisa, afirmamos que a area
Indigena Cacique Capanema, anteriormente Campina do Kretd ou Campina dos
Indios, hoje é chamada e reconhecida como TI Mangueirinha, sendo composta
pelosindigenas das etnias kaingang e guarani, em uma alianca que vem sendo cada
vez mais comum no estado do Parana. Em termos legais, a posse da terra pertence
aos kaingang. A Tl esta localizada no sudoeste do Parand, entre os municipios de
Mangueirinha, Chopinzinho e Coronel Vivida, e tem uma populacdo estimada
em 2.500 indigenas, divididos em seis aldeias, sendo elas: Paiol Queimado, Passo

> Ver, ainda, os trabalhos de Baptista da Silva (2013), Viveiros de Castro (2011, 2015), Descola
(2016) e Davi Kopenawa e Bruce Albert (2015) sobre as relacdes entre humanos e extra-humanos
para os coletivos amerindios.
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Liso, Agua Santa, Aldeia Sede, Mato Branco e Palmeirinha, esta Ultima habitada
pelos indigenas Guarani.

Figura 1 —Mapa mostrando a area da Tl Mangueirinha

Terra Indigena de Mangueirinha

Google Earth
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Fonte: Google Earth, 2019.

O Decreto n? 64, de 2 de margo de 1903, do Governo do Estado do Parana,
declara que:

Fica reservada para o estabelecimento de tribus indigenas as terras ocupadas
pelas cabildas do cacique Cretdn com as seguintes divisas: a partir da cabe-
ceira do Ribeirdo do Lageado Grande a cabeceira do Ribeirdo Palmeirinha e
por estes dois rios abaixo até o Iguassu, que sera a divisa norte, respeitados
os direitos de terceiros. (PARANA apud HELM, 1996, p. 25).

Esse decreto ndo foi feito por livre vontade do governo, mas sim, como pa-
gamento por servicos prestados pelos indigenas para a Col6nia Militar do Chopim,
realizados em 1882 (HELM, 1996). Em consonancia, os indigenas mais velhos
contam que as terras foram conquistadas por meio do trabalho dos kaingang,
liderados pelo cacique Joaquim Antbénio Cretdn, na abertura de estradas que
ligavam a Colonia Militar do Chopim com a Coldnia Militar de Palmas. Segundo
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os relatos, foi oferecido aos indigenas uma grande quantidade em dinheiro, mas
o cacigue Joaquim Antdnio Cretan, acatando o conselho de sua esposa, acabou
pedindo terras para ele morar junto com o seu povo. Em 12 de maio de 1949, foi
realizado um acordo entre os governos do estado do Parana e da Unido, publicado
no Didrio Oficial Federal n° 114, que ndo prejudicou apenas a Tl Mangueirinha,
mas, também, outras areas indigenas do Parand. Assim, varios coletivos tiveram
partes de suas terras usurpadas pelo governo, restando apenas uma pequena
porcdo da terra que originalmente ocupavam.

A parte da terra onde estava concentrada a maior parte dos pinheirais, a
floresta de Araucaria, ficou com 8.840 hectares e foi destinada para um grupo
de madeireiros, da familia do Deputado Anibal Cury e, depois, foi transferida
para a empresa F. Slaviero & Filhos S.A — IndUstria e Comércio de Madeira. José
Capanema, que era o cacique na época, filho de Antonio Joaguim Cretan, che-
gou a ser afastado da lideranca, pelo Servico de Protec3o ao indio (SPI), por ter,
diversas vezes, deslocado-se ao Rio de Janeiro em busca de apoio para impedir
que as terras pertencentes ao seu povo fossem retiradas deles.

Assim, apos mais de 50 anos em litigios e, a partir de varias visitas feitas
pela antropologa Cecilia Helm, para elaboracdo de laudos periciais, em 16 de
dezembro de 2005, o Juiz Federal Substituto, da 72 Vara Federal de Curitiba, deu
a seguinte sentenca:

Reconheco a posse indigena dos indios Kaingang e Guarani sobre a Gleba
B da Col6nia K, e consequentemente, o dominio da Unido Federal sobre as
mesmas e, se as referidas terras eram ocupadas pelos indios, eram consti-
tucionalmente do dominio da Unido. (HELM, 2007, s.p.).

Os indigenas da TI Mangueirinha® vém lutando para preservar a sua educa-
cdo propria e os varios aspectos culturais, pois sofreram muitos ataques, com o
passar dos tempos, nos seus territdrios ancestrais. A partir do contato constante
com a sociedade nacional, as dificuldades aumentaram, mas, também, de algum
modo, fortaleceram o modo de viver kaingang.

& Verasdissertacdes de Mestrado em Desenvolvimento Regional (UTFPR), de Carlos Branco (2021)
e Eliana Piaia (2021), sobre a Tl Mangueirinha, para maiores informacgdes.
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3 O SER KAINGANG E A ESCOLA

Como foi destacado anteriormente, a Tl Mangueirinha teve um intenso
contato com a sociedade nacional ndo indigena e, a partir disso, muitos aspectos
da cultura kaingang foram sendo ressignificados. Porém, muitos outros elemen-
tos continuam presentes, mantendo-se a diversidade étnica kaingang. Assim,
apresentaremos uma imersdo nas experiéncias de educacdo, sejam elas proprias
ou escolares, a partir das memorias e dos conhecimentos dos mais velhos e da
comunidade indigena. Para tal, é importante lembrarmos o que diz Bartolomeu
Melia (1979, p. 26), sobre a educacdo indigena, em que o “[...] ensino dado grada-
tivamente, pela acdo e pelo exemplo, fazia que todos estivessem envolvidos num
. Ainda, como diz o intelectual indigena Bruno Ferreira
(2014, p. 65), “[...] as criancas, ao incorporarem seu cotidiano, construindo e
transmitindo saberes, vdo tomando consciéncia de sua importancia”.

|Il

so processo educaciona

Essa construcdo coletiva e de educacdo, que ressaltam os autores acima
referidos, acontece de forma interligada, pois os membros mais velhos da comu-
nidade ndo mandam os mais jovens e criancas fazerem algo. Assim, ao pegar as
taquaras e a faca para fazer o artesanato, por exemplo, a crianga constitui um
aprendizado com a experiéncia, e ndo somente por meio de ensinamentos orais.
Esse modo de aprender “[...] ndo precisa necessariamente de um local especial.
Poderia fazer-se dentro da prépria casa ou até no terreiro da aldeia” (MELIA, 1979,
p. 62) ou, mesmo, é realizado no mato, nos lugares de coleta de matérias-primas
para artesanatos ou para os alimentos.

Ao falar sobre o dominio da lingua kaingang na TI Mangueirinha, ndo po-
demos deixar de ressaltar o intenso contato que essa comunidade tem com a
sociedade nacional e as varias atrocidades que o Estado cometeu contra os povos
indigenas. Mesmo antes da entrada a campo, para esta pesquisa, os mais velhos
sempre nos relataram que os chefes de posto do SPI, no passado mais longinquo
e, no recente, com a Fundacdo Nacional do indio (FUNAI), cometeram varias
atrocidades com o povo Kaingang: desde obriga-los a trabalhar nas lavouras, sem
receberem uma remuneracao sequer, até a transferéncia compulsoria de aldeias,
guando achavam que algumas pessoas poderiam “incomodar” os seus interesses
lucrativos junto a empresas madeireiras, por exemplo. Com essas transferéncias,
os chefes de posto retiravam o indigena do convivio familiar e comunitario e,
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portanto, quebravam as relagdes que o kaingang tinha nessa aldeia, tornando-o
vulneravel em um lugar desconhecido e apartados das relagdes sociocosmoldgicas,
cruciais para um envolvimento maior com seus parentes.

Uma de nossas parentes/interlocutoras, a Senhora Mercedes, relatou que,
na escola, quando criangas, elas eram proibidas de falar a lingua indigena e que,
guando falavam, eram castigados fisicamente. Também, com o relato de outras
duas pessoas, fomos informados de que o chefe do posto, naquela época, man-
tinha as chamadas “rogas comunitarias”. Segundo elas, seus pais eram obrigados,
diariamente, a irem trabalhar nessas “rocas” e “os indigenas [...] eram obrigados
a trabalhar para os brancos sem remuneragdo, apenas recebendo para isso ali-
mentagdo, de baixa qualidade” (Entrevista realizada em maio de 2019).

Essas rogas, apesar de serem chamadas de comunitarias, pertenciam ao chefe
do posto, e os indigenas trabalhavam nelas, de graca. Trabalhavam sem direito a
nada, apenas ganhavam um “almoco”, ou melhor, somente ganhavam alimentos
se eles pedissem na lingua portuguesa, pois se falassem em kaingang, eles deve-
riam voltar para o final da fila, no momento da refeicdo, e sé poderiam comer, se
sobrasse algo. Ainda, segundo as parentes/interlocutoras acima citadas, seus pais
s6 tinham o final de semana para trabalharem em suas proprias casas, em seus
cultivos, sendo constantemente vigiados para usarem apenas a lingua portuguesa,
tanto de dia, no servico, como em casa, a noite e com seus parentes, filhos, etc.

Essa pratica de dar comida apenas para quem falasse a lingua portuguesa
ficou conhecida, na TI Mangueirinha e em varias outras Tl’s, como “paneldo”.
Decorrente dessas praticas e de punicdes rigorosas, muitas pessoas deixaram de
repassar a lingua kaingang para seus filhos e suas filhas. Outro parente/interlo-
cutor, o Senhor Liberalino Pedroso, diz que ele era falante fluente do kaingang,
mas, por varias punicdes que sofreu e pelas transferéncias compulsodrias, de aldeia
para aldeia, ndo quis mais ensinar kaingang para seus filhos. Um de seus filhos, o
Senhor Jesus Antonio de Souza, relata que, sempre que perguntava sobre a lingua
kaingang para o seu pai, ele falava que ndo ia ensinar para ele, por medo de que
ele sofresse, de que ele “passasse por tudo o que ele ja tinha passado” (entrevista
realizada em maio de 2019). Apesar dessas atrocidades e das constantes ameacas
sofridas por parte do Estado, os indigenas foram resistindo e repassando os seus
conhecimentos ancestrais.
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Ainda hoje, vemos como esse repasse de conhecimento estd se mantendo na
Tl Mangueirinha, sendo que, em varios locais que estivemos durante esta pesquisa,
percebemos as maes e os(as) filhos(as) nesse constante movimento de construcao
da identidade étnica kaingang. No dia 4 de maio de 2019, durante trabalho de
campo na Aldeia Passo Liso, na Tl Mangueirinha, as 11 horas da manha, no tempo
do reldgio, chegamos a casa de Kajer’, onde se encontravam ele, a sua esposa Goj
e a sua filha Kupri, sentados em volta de um amontoado de taquaras, ja prontas
para confeccionar os artesanatos®. Entre uma cuia de chimarrdo e outra, ele nos
conta das cacadas realizadas por um filho seu, quando a sua netinha chegou perto
de nds, pegou uma das facas que estavam ali postas para a feitura dos artesana-
tos, e ficou sentada, perto da sua mae, Kupri, e de Goj. Na sociedade ocidental, a
neta de Kajer seria advertida a ndo pegar a faca, pois, para essa sociedade, uma
crianca manusear faca € perigoso. Questionamos Kajer sobre essa liberdade que
era dada para a menina e a sua resposta foi a seguinte: Ninguém manda ela pegar
a faca, ela pega porque quer e, assim, ela vai aprendendo a fazer o balaio com a
avo e a mde dela. Mas ela ndo estd fazendo artesanato, ainda é muito pequena.
Estd brincando de fazer balaio. (entrevista realizada em maio de 2019).

Como diz Ferreira (2014, p. 66), na “[...] pedagogia kaingang, uma atividade,
ou mesmo as brincadeiras das criancas, ndo sdo somente brincadeiras, e sim uma
verdade pois as criancgas utilizam instrumentos de verdade”. Assim, a menina que
ficava cortando a taquara, sem ser perturbada (ou mesmo ensinada), olhava a
avo e repetia 0s seus movimentos, com a faca. Observando esse momento, per-
guntamos a Kajer sobre como foi a sua infancia:

Eu ndo fui na escola, me criei com minha mée. Quando eu estava com ela,
eu ficava sentado, como essa menina, brincando de fazer artesanato ou
colocando lenha no fogo, para ela ferver folha e casca de drvore, para fazer
a tinta. Com meu pai, eu ia para o mato buscar lenha, olhar as armadilhas

7 Ressaltamos que os nomes descritos nesta parte do artigo sdo ficticios, a pedido das pessoas
entrevistadas.

8 A pratica artesanal de feitura de diversos elementos é bem descrita na seguinte passagem, de
um dos trabalhos de pesquisa recentes, realizados junto a Tl Mangueirinha, a saber: “As mulhe-
res Kaingang denunciam o processo socio histéricos de ocultamento de seus saberes e de seus
modos de vida. Elas estabelecem (r)existéncias frente ao genocidio e epistemicidio, em que seu
saber-fazer artesanal mantém vivas as relagdes entre humanos e ndo humanos, constituindo
seus territorios e corpos” (PIAIA; WEDIG, 2021, p. 174).
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e fazer outras coisas também. Meu pai gostava de falar sobre os remédios
do mato. (Entrevista realizada em maio de 2019).

A narrativa de Kajer estd carregada de lembrancas que nos levam a enten-
der a dindmica do repasse de conhecimentos nessa comunidade. Esse repasse,
muitas vezes, é feito de forma oral, acompanhado da experiéncia do saber-fazer.
Lembrando o estudo de Melia (1979, p. 24), vemos que, para os indigenas, os
“conhecimentos se transmitiam por via oral, face a face, pela rotina didria. Todos
aprendiam de todos. Aprendia-se até sem ser ensinado”. Quando os adultos es-
tdo em seu momento de lazer na comunidade, por exemplo, as criangas também
estdo presentes, acompanhando o que esta sendo feito. Ndo se tem a nogdo de
separar as criancas por idade, pois as mais novas sempre estdo observando e se
arriscando para aprender com as mais velhas, as diferentes atividades.

Cada vez mais, vemos que a educacdo institucionalizada, do ndo indio, vem
ganhando espaco dentro das TI’s, trazendo os conhecimentos cientificos/sistema-
tizados, euroreferenciados. Assim, isso se torna imprescindivel no contato com
a sociedade nacional, tendo em vista que esses coletivos podem, muitas vezes,
demandar esse tipo de conhecimento para lutarem por seus direitos, que sdo
ignorados ou usurpados pelo Estado. Com a presenca cada vez mais intensa da
escola e com a obrigatoriedade da frequéncia da crianca, colocada pelo Estado,
podemos perceber que a educacado indigena permanece nessa instituicdo, mesmo
com varias etapas sendo perdidas. Por exemplo, muitas vezes, quando a mae vai
ao mato cortar a taquara, a crianca esta na escola e ndo acompanha essa ativi-
dade. De todo modo, 0s momentos nos quais a crianga passa com 0s Seus pais
e com as suas maes sdo aproveitados para a transmissao desses conhecimentos
indigenas, nos quais as criangas estdo em constante aprendizado e vdo ajudando
0s pais e as maes, em tudo.

Vale ressaltar que a escola indigena, de modo geral, vem sendo pesquisada
intensamente, abarcando diversas analises. Entre essas pesquisas, destacamos as
que foram realizadas por Ferreira (2014, 2020), do povo kaingang do Rio Grande
do Sul; a de Melia (1979), que se tornou um cldssico e uma importante referéncia
no tema; as de Tonico Benites (2012), junto aos Ava Kaiwa; e, ainda, as realizadas
por Gersem Baniwa (2019), com a escola e a educacgdo indigena Baniwa. Logo,
apoiando-nos nesse ultimo, podemos dizer que:
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Desde o inicio do processo de mobilizacdo, organizacdo e luta indigena con-
temporanea o papel dos primeiros professores indigenas foi fundamental,
mesmo considerando que seus processos de escolarizacdo tivessem sido
desenvolvidos nas escolas coloniais, na sua maioria, de cunho confessional.
Estamos falando de primeiros professores indigenas, com pouca formacao
escolar se compararmos com a realidade atual, com pouco ou nenhum
reconhecimento formal de sua profissdo e, consequentemente, também
de sua remuneracdo salarial. (BANIWA, 2019, p. 39).

Para os povos indigenas, portanto, a educacao ou uma forma de controle
de ensino comecou a ser pensada com a chegada dos jesuitas, séculos atras e,
desde entdo, vemos as politicas de Estado serem implementadas para a educagdo
escolarindigena. Apresentamos, a seguir, algumas leis e alguns decretos que foram
modificando a instituicdo escola, nas TI’s, salientando que uma parte dessas infor-
macOes foram, também, obtidas junto a professores da Escola Estadual Indigena
Jykre Tag e da antiga escola Clara Camardo, comentada mais adiante, que hoje
estdo aposentados(as) e que pediram que seus nomes ndo fossem mencionados.

Em 1889, apds a Proclamacdo da Republica, foi delegado aos estados
e aos seus governantes, a “instrucdo dos indios”. Em 1910, com o decreto n?
8072 (BRASIL, 1910), criou-se o Servico de Protecdo ao (ndio e Localizacio de
Trabalhadores Nacionais (SPILTN), que deveria ter por finalidade proteger e zelar
pelos interesses dos indigenas. Mas, ao contrario disso, o 6rgdo se tornou mais
um instrumento do Estado para a repressdao aos povos indigenas, com diversas
formas de violéncia ja documentadas, em pesquisas e investigacdes. Com o passar
do tempo, o érgdo implantou, nas escolas dos aldeamentos, a alfabetizacdo, as
oficinas mecanicas e outros tipos de trabalhos para “ensinar oficios” aos indige-
nas, buscando “integra-los” a sociedade nacional, todos com viés eurocéntrico.

A educacdo escolar, portanto, era pautada no trabalho agricola para os meni-
nos, e no domeéstico para as meninas. Isso tinha como objetivo a incorporacdo dos
indigenas a sociedade do ndo indio, colocando-os como “pequenos trabalhadores
rurais”. Foisob a jurisdicdo do SPI que ocorreu uma das mais significativas perdas da
lingua kaingang, tanto na escola quanto nas comunidades. Para controlar e forcar
o uso da lingua portuguesa, as criancas que falassem o idioma kaingang ficavam
sem o lanche e, nas lavouras dos chefes de posto indigena, onde os indigenas eram
obrigados a trabalhar, na hora do almogo, como vimos, quem pedisse comida na
lingua indigena, voltava para o final da fila e s6 comia se sobrasse.
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Assim, apos varias dendncias de abusos e maus-tratos, corrupcdo e outros
crimes, feitos pelo SPI, o governo brasileiro, em 1967, criou a FUNAI, para substitui-
-lo. Mas, apesar do nome do 6rgao ter sido trocado, varios funcionarios do antigo
servico continuaram fazendo parte da “nova instituicdo”, que ficou encarregada
de estabelecer as normas para a educacdo indigena no pais. Eram os anos de
Ditadura Militar no Brasil e, portanto, sem a prévia consulta do que realmente
0s povos indigenas queriam com esse processo educativo, houve a imposicao
governamental de controle e instituicdo de curriculos projetados desde fora das
comunidades indigenas. Também em 1967, foi criada a Escola Clara Camarao,
no posto indigena Guarita, localizado no Rio Grande do Sul, através do Summer
Institute of Linguistics (SIL), que tinha como objetivo aportar o chamado “monitor
bilingue” e, por sua vez, estudar a escrita da lingua indigena kaingang. Segundo
Silva e Azevedo, a

[...] escola bilingue do SIL é responsavel pelo surgimento de um personagem
essencialmente problematico e ambiguo, o ‘monitor bilingue’, que ndo é ou-
tra coisa sendao um professor indigena domesticado e subalterno. O monitor
bilingue foi ‘inventado’ para ajudar os missionarios/professores ndo indios na
tarefa de alfabetizar nas linguas indigenas. (SILVA; AZEVEDO, 1995, p. 151).

Em 1972, a FUNAI, em parceria com o SIL, elaborou normas para a educacao
escolarindigena, em que o principal objetivo foi “codificar” a lingua indigena para
a traducdo do novo testamento e a disseminacdo do evangelho cristdo dentro
das aldeias do sul do Brasil. Sobre isso, afirmam Silva e Azevedo (1995, p. 152)
gue, muitas vezes, o “monitor indigena servia também de informante sobre sua
lingua para os missionarios, na tarefa da traducdo da biblia”. No ano de 1973, foi
criado o Estatuto do indio, trazendo para os indigenas um documento que, em
tese, garantiria seus direitos, entre eles, o ensino nas escolas das aldeias na propria
lingua. Porém, esse dispositivo operou pela légica da “tutela” do indigena, feita
por um orgdo governamental, considerando-o como “incapaz”. Assim,

A ideia da incapacidade indigena ocupa nesta construcdo ideoldgica um
espaco importante, naturalizando tal posicdo de inferioridade, pela reafir-
macdo da incompatibilidade dessa presenca com o mundo contemporaneo
e moderno, e pela aparente demonstracdo de superioridade e benevoléncia
na execuc¢do de uma tarefa vista como paternal: a tutela. (LACERDA, 2007,
p. 68).
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Somente com a Constituicdo Federal de 1988 (BRASIL, 1988), foi que ocorreu
um divisor de 4dguas, pois ela traz, em seu texto, muitos direitos, passando desde
o direito de demarcacdo das terras indigenas até a uma educacdo escolar diferen-
ciada, garantindo o ensino em sua lingua prépria. Assim, comecam a surgir novas
leis e novos decretos, que modificam o curriculo da educacdo escolar indigena e
acabam trazendo melhorias para essa modalidade de educacdo. Exemplo disso
¢ o decreto presidencial n? 26, de 1991 (BRASIL, 1991), no qual fica atribuido,
ao Ministério da Educacdo (MEC), a incumbéncia de integrar a educacdo escolar
indigena ao sistema de ensino regular, algo que, antes, era uma funcdo especifica
da FUNAI. A educacdo escolar indigena passa a ser assistida mais de perto por
outras instancias. Mesmo assim, as consultas junto aos povos indigenas, sobre
como eles pensam em organizar o curriculo, por exemplo, é, ainda, inexistente,
como vimos em outras ocasides de pesquisa.

Com a Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo (LDB), n? 9394/96 (BRASIL,
1996), a educacdo escolar indigena ganha mais um aliado, pois o seu Art. 79
estabelece que os demais sistemas de ensino devem compartilhar as responsabi-
lidades com a Unido e determina o apoio técnico e financeiro para o provimento
da educacdo indigena. Ja o Parecer n? 14/99, do CEB/CNE (BRASIL, 1999), cria as
diretrizes para a categoria “escola indigena”, definindo as competéncias para a
oferta da educacdo escolar indigena, o curriculo da escola e a sua flexibilizacdo,
determinando a sua estrutura e o seu funcionamento (com a Resolugdo n2 3/99,
do CEB/CNE [BRASIL, 1999]).

Mais recentemente, em 2001, foi aprovado o Plano Nacional da Educacao,
gue traz um capitulo especifico sobre a educagdo indigena, com as metas a serem
alcancadas. Em 2008, foi aprovada a Lei n2 11.645, que altera a Lei n2 9.394/96,
e que foi modificada pela Lei n2 10.639, de 2003, estabelecendo as diretrizes e
bases para incluir, no curriculo oficial da rede de ensino, a obrigatoriedade da
tematica “Histdria e Cultura Afro-Brasileira e Indigena”. Essa é mais uma vitoria
de anos de lutas, tanto das comunidades indigenas quanto das afro-brasileiras,
pela conquista de seus direitos e por reconhecimento de suas vidas. O Decreto
n? 6.861, de 2009, estabelece como a escola indigena deve ser organizada e o
Parecer CEB/CNE, n2 13/2012, fixa as Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educacdo Escolar Indigena.
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Os dados do Censo Escolar de 2014 e do Instituto Nacional de Estudos e
Pesquisas Educacionais Anisio Teixeira (INEP) (BRASIL, 2015) indicam a existéncia, no
Brasil, de 3.085 escolas indigenas, sendo que 1.530 escolas ofereciam a Educacdo
Infantil; 2.877 ofertavam os anos iniciais do Ensino Fundamental; 1.384, os anos
finais do Ensino Fundamental; 366, o Ensino Médio; 12, a Educacdo Profissional;
e 768, a Educacdo de Jovens e Adultos (EJA). A escola na Tl Mangueirinha, apesar
de varias diferencas com os modos proprios de educacdo indigena, tem um papel
fundamental na manutencdo da cultura kaingang. Apds varios anos da institucio-
nalizacdo da educacdo, os indigenas sentem a necessidade de estarem presentes,
para que as suas formas de conhecimento ndo sejam esquecidas pelas criangas.
Hoje, podemos ver a presenca dos mais velhos (kofd) nas escolas, exercendo um
papel fundamental no ensino da lingua indigena e no repasse dos conhecimentos.

Ao mesmo tempo, entendemos que esse modelo de escola ndo indigena e
suas formas de ensino deixaram muitos traumas, pois varias pessoas, que estu-
daram nelas, trazem relatos que nos deixam perplexos com tamanha crueldade
com que foram tratados, ndo so fisicamente, como, também, psicologicamente.
Contam eles que eram submetidos a varios tipos de violéncia fisica e, também,
cultural. Em um dos encontros que tivemos com um senhor, ja “de idade”, que
ndo quis se identificar, houve o relato de uma situacdo constrangedora, que ele
sofreu dentro da escola, quando era crianca. Como de costume, fomos na casa
dele passear e conversar sobre a escola na época em que ele estudava. Sentados
em toras de madeira, embaixo de uma arvore, conversamos bastante sobre varios
assuntos. Ele comecou a falar da época que frequentava a escola:

Mordvamos longe da Sede da Aldeia, eu, meus irmdos e primos, bem dis-
tante da escola. Todas as manhds, pegdvamos o cavalo e montdvamos em
trés, engarupados, deslocando-nos para ir até a Sede. Em muitos desses
dias, estava frio e tinha muita geada. Mesmo assim, 0s nossos pais nos
mandavam, por medo de serem transferidos da aldeia. No primeiro dia,
quando cheguei na escola, com o cabelo comprido, o professor, que era um
militar, chamou-me e, junto a vdrios outros alunos, raspou a nossa cabega,
dos lados, deixando apenas um topete na cabega. Aquilo nos deixou muito
tristes, lembro que eu chorei muito, nGo so eu, mas todas as crian¢as que
estavam ali. (Entrevista realizada em maio de 2019).

Em outra oportunidade, o mesmo senhor nos relatou o seguinte:
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O primeiro dia de aula foi bem triste, mas tinhamos que ir ou nossa familia
seria transferida de aldeia. Mas os dias foram passando e em todas as
manhds, o professor abria nossa camisa e puxava a gola. Olhava nosso
pescoco e dizia que estdvamos sujos. Nos mandava ir tomar banho, néGo
importava se fazia frio ou se estava quente, nos tinhamos que obedecer ou
ele nos batia com uma vara fina e comprida. Falando dessa bendita vara
que ele tinha, até hoje eu néio gosto de ntimeros, nem dessa tal matemdtica,
pois ele nos fazia estudar a tabuada, e se errdssemos as contas, ele nos
batia com a vara. Por vdrias vezes eu fui castigado com a vara e, até hoje,
eu ndo gosto de numeros e nem de fazer contas. (Entrevista realizada em
junho de 2019).

As narrativas desse senhor indigena foram acolhidas em dois momentos, pois
na primeira visita ele acabou se emocionando muito quando comecou a falar da
ocasido em que teve de deixar o lugar onde morava com seus primos. Na segunda
visita, ele estava mais tranquilo e conseguiu transmitir, com bastante calma, os
momentos de constrangimento e de violéncia em que passou com a chegada da
escola na aldeia. Com isso, lembramos o que nos fala Baniwa:

Em primeiro lugar, é importante entendermos que a instituicdo escolar,
assim como a ideia de educacdo intercultural, é invencdo do colonizador.
Sdo ferramentas, instrumentos, discursos e modos de pensar e fazer dos
colonizadores para atingir determinados objetivos. A instituicdo escolar, por
exemplo, foi criada e é mantida para garantir a manutencao, a reproducado
e a continuidade dos modos de vida dos colonizadores europeus, por meio
de seus pensamentos, seus conhecimentos e das suas relagdes sociais,
econbmicas, politicas e culturais préprios da sociedade moderna, liberal,
industrial, mercantilista, capitalista, tecnicista. (BANIWA, 2019, p. 59).

Mesmo a despeito de uma série de violéncias que sofrem —realizadas pelos
latifundiarios, empresarios rurais e pelo Estado —, os povos indigenas lutam com e
pela terra, defendendo seus modos de vida e seus saberes ancestrais. Apoiando-
nos, ainda, no trabalho de Baniwa (2019, p. 61), entendemos que o conhecimento
indigena pode se aliar aos “conhecimentos dos brancos”, mas isso “ndo significa
tornar-se branco ou abdicar-se de seus modos tradicionais de vida”. Isso quer dizer
gue o indigena pode estabelecer estratégias “[...] eficazes de defesa, resisténcia e
garantia de seus direitos e interesses, transformando os préprios conhecimentos
dos brancos ndo contra os brancos, mas em favor dos direitos coletivos indigenas”
(BANIWA, 2019, p. 61).
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Nesse sentido, ao vermos as varias violéncias que os povos indigenas sofre-
ram e ainda sofrem, emerge a necessidade de compreender mais 0s seus conhe-
cimentos ancestrais como potentes formas de resisténcia a todo esse processo
colonialista que perdura, sob diferentes modos.

4 REPENSANDO A EDUCAGCAO ESCOLAR INDIGENA

Por meio das narrativas dos mais velhos, vimos a crueldade com que eram
tratados os que se recusavam a falar o portugués ou os que almejavam manter
suas especificidades culturais e étnicas. Além dos castigos fisicos a que eram
submetidos, havia a tortura psicoldgica. Com isso, os mais velhos pararam de
ensinar a lingua — com medo de que seus filhos e netos sofressem no futuro. Em
nossa caminhada de pesquisa, a qual trouxe a tona as narrativas dos(as) paren-
tes/interlocutores(as), fica evidente a acdo integracionista do Estado, dentro da
Tl Mangueirinha, acdo essa que resultou em muitas perdas para a comunidade
em questao.

Ademais, o modelo extrativista/capitalocéntrico provocou drasticas altera-
¢Oes sociais, ao longo de 500 anos, que sdo, também, destruicdes ambientais e
vitais, colocando (todos ndés) na situacao atual, na qual, no dizer de Krenak (2020,
p. 2), “estamos todos diante da iminéncia de a Terra ndo suportar nossa deman-
da”. Portanto, é necessario que as ciéncias sociais e humanas, mais do que nunca,
prestem atencdo as formas de resisténcia que coletivos do campo, das aguas e
das florestas® evocam, pois, esses, criam outras experimentacdes de pensamento,
em potentes praticas de existéncia que demonstram a importancia e a urgéncia
de descolonizar nossos modos de vida, de modo efetivo.

Observamos que a diversidade étnica indigena é questionada pela sociedade
nacional, mas podemos ver que muitos aspectos proprios estao sendo preservados
e atualizados, como a confeccdo de artesanato, e o que vem sendo realizado na
escola kaingang. Ao final desta pesquisa, estivemos na Escola Estadual Indigena

° Anogédo de povos dos campos, das dguas e das florestas denota organiza¢des de distintos grupos
sociais, etnias e movimentos sociais rurais de todo o Brasil — povos indigenas, comunidades
tradicionais, assentados de reforma agraria, agricultores familiares extrativistas, povos da flores-
ta, pescadores artesanais, quilombolas e trabalhadores assalariados —, que tem por foco a luta
pela terra. Disponivel em: https://encontrounitario.wordpress.com/declaracao-do-encontro/.
Acesso em: 15 ago. 2021.
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Jykre Tag. Percorremos varias salas de aula e observamos que os professores sao,
hoje, na sua maioria, indigenas. Todos eles sdo formados em pedagogia ou estdao
cursando universidades, na regido sul do pais. Os professores de lingua kaingang
operam como potentes transmissores de cultura, apesar de ndo considerarmos o
idioma como o seu Unico propagador. Ao observar essa situacdo, vemos a neces-
sidade de uma formacdo especifica para todos os profissionais, visando entender
0 processo historico-cultural e a necessidade de estarmos todos empenhados em
repassar os conhecimentos ancestrais, sem deixar de ter um ensino considerado
de qualidade.

Na referida escola, os professores da lingua kaingang estdo sempre pro-
curando trabalhar com os conhecimentos tradicionais, como a confeccdo de
artesanato (balaios, colares, chocalhos, filtro dos sonhos, entre outros). Estes,
além de serem trabalhados na escola, estdo proximos das rodovias que cortam a
Tl Mangueirinha, postos a venda, pois muitos pais e muitas maes de alunos(as)
da escola produzem artesanatos como meio de vida.

Ja as dancas tradicionais kaingang, por exemplo, estdo sendo praticadas
e incentivadas dentro da escola, mostrando que é possivel uma imbricacdo de
diversos saberes e, de algum modo, a manutencdo das ldgicas kaingang de edu-
cacdo. Outro ponto que observamos junto a etnografia com a escola foi o uso de
alimentos proprios kaingang e a sua proibicdo em algumas situacBes especificas,
ligadas a formacdo dos corpos masculinos e femininos e que dizem respeito aos
aspectos cosmo-ontoldgicos, ja também abordados por Sergio Baptista da Silva
(2002, 2014), Rogério Rosa (2005b), Robert Crépeau (1997), entre outros(as).

Pudemos acompanhar, durante a pesquisa, uma destas atividades realizadas
pelos(as) professores(as) e alunos(as), num dos dias de trabalho de campo. Eles
e elas foram ao mato, para buscar caules de bananeira. Retornaram ao espaco
da escola e comecaram a retirar as fibras desse vegetal para confeccionar rou-
pas, posteriormente utilizadas nas apresentacdes de dancas tradicionais. Apds
serem desfiadas, as fibras de bananeira sdo amarradas em barbantes, formando
uma saia, que compde a parte de baixo da roupa tradicional. As meninas ainda
confeccionaram a parte de cima da roupa, pois 0s meninos sé usam a parte de
baixo, ficando com o peito nu.

Tellus, Campo Grande, MS, ano 23, n. 51, p. 9-33, maio/ago. 2023 27



Rodrigo Kavag de SOUZA; Jodo Daniel Dorneles RAMOS; Sergio Baptista da SILVA

Figura 2 - Criancas manuseando as fibras de bananeira para confecgdo das
roupas tradicionais

Fonte: Rodrigo Kavag de Souza (2021).

Outro exemplo que presenciamos em campo foi o uso de frutas até entdo
desconhecidas por muitos(as) alunos(as) e por nds mesmos. Num dos dias em que
estivemos na escola, vimos a professora Jandira colhendo a fruta da caneleira, no
patio da escola, com seus(as) alunos(as). As criangas trouxeram para a professora
uma grande quantidade dessa fruta. Ela logo as colocou em um saquinho plastico
e comecou a amassa-las. As criancas, curiosas, ficavam na sua volta, observando,
ansiosas para provarem a fruta que parecia bem saborosa.
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Figura 3 - Criancgas apanhando frutos na escola.
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Fonte: Rodrigo Kavag de Souza (2021).

5 CONSIDERAGOES FINAIS

Este artigo buscou identificar o processo histdrico violento e conturbado,
mas que ndo conseguiu acabar completamente com as praticas kaingang da Tl
Mangueirinha. Ndo se pode negar que tal processo foi bastante destrutivo, pois,
em pouco tempo, conseguiu amedrontar e impor suas prerrogativas, tanto que,
hoje, boa parte dos membros mais jovens da Tl ndo praticam mais a lingua kain-
gang no cotidiano de suas relagdes. A perda da lingua advém, também, do que
vimos anteriormente, ou seja, da violéncia com que os mais velhos sofreram em
sua infancia e em sua juventude.

Porém, buscamos, neste texto, evidenciar a existéncia de praticas e de co-
nhecimentos que estdo em plena realizacdo, operando como uma cultura viva, de
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resisténcia, onde saberes e |égicas tradicionais indigenas ainda sdo repassados,
dos mais velhos para os mais novos, em constantes cocriacdes. Muitas escolas,
hoje, inseridas nas Tls, sdo pensadas por essas comunidades como importantes
ferramentas de manutencdo dessas praticas e logicas kaingang e, nesse sentido,
objetivou-se compreender de que modo as diferentes formas de conhecimento,
ensino e aprendizagem podem provocar outras percepcdes, nas quais os direitos
a existéncia indigena eclodem.
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Resumo: O presente estudo resulta de reflexdes posteriores a pesquisa,
empreendida por ocasido do mestrado, realizada com os Mébéngbkre que
residem no Municipio de Sdo Félix do Xingu, PA. Este estudo tem como
objetivo deslindar saberes e ensinamentos engendrados em duas narrativas:
Akti (grande gavido) e Kubé brire (homem sapo), as quais evidenciam
aspectos da educacdo Mébéngbkre vividos por seus ancestrais. Amparados
pelos pressupostos da pesquisa qualitativa e bibliografica, selecionamos as
narrativas e efetuamos o estudo, pelo qual foi possivel percebermos que os
saberes e ensinamentos tradicionais, presentes nas narrativas Mébéngokre
aqui apresentadas, apontam para elementos histéricos e culturais que sdo
revisitados nos processos proprios da educacdo indigena. Para sustentar as
discussoes, a pesquisa tem contribuicdes da abordagem histdérica dos contextos
vividos por povos indigenas na Amazbnia Legal, como apresenta Marcio Souza;
de educacdo escolar e educacdo indigena, nos termos de Bartomeu Melia; e
dos estudos etnograficos realizados por Vanessa Lea, que abordam os diversos
aspectos da sociedade M&béngbkre, seus modos de ser e viver. Os resultados
expdem a necessidade de (re)conhecer os diversos saberes Mébéngbkre e
o lugar que estes ocupam nos processos de ensino aprendizagens escolares
para/com esse povo.

Palavras-chave: Educacao Mébéngdkre; narrativas; saberes; ensinamentos.

Abstract: The present study is the result of reflections after the research
undertaken when the master's degree carried out with the Mé&béngokre who
live in the Municipality of Sdo Félix do Xingu, PA. This study aims to unravel
knowledge and teachings engendered in two narratives: Akti (big hawk) and
Kubé brire (frog man), which show aspects of Mébéngbkre education, lived by
their ancestors. Supported by the assumptions of qualitative and bibliographic

! Universidade Federal do Tocantins (UFT), Palmas, Tocantins, Brasil.
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research, the narratives were selected, and the study was carried out based
on the research objective. It was noticed that the traditional knowledge and
teachings present in the Mébéngokre narratives presented here point to
historical and cultural elements that are revisited in the indigenous education
processes. To support the discussions, the research has contributions from
the historical approach of the contexts experienced by indigenous peoples
in the Legal Amazon, as presented by Marcio Souza; school education and
indigenous education, in the terms of Bartomeu Melia; and the ethnographic
studies carried out by Vanessa Lea, which addresses the various aspects of
Mébéngdkre society, its ways of being and living. As a result, they reverberate
the need to (re)know the different M&béngokre knowledge and the place they
occupy in the teaching-learning processes for/with the people.

Keywords: Mébéngokre Education, Narratives, Knowledge, Teachings.

1 0 CENARIO

Acalorados pela urgéncia de se discutir sobre educacdo e povos indigenas
no Brasil, ao compreendermos a importancia dessas discussdes para o desenvolvi-
mento da educacdo escolar indigena, almejamos com o presente estudo tematizar
saberes e ensinamentos presentes em duas narrativas M&béngokre: Akti (grande
gavidao) e Kubé brire (homem sapo), as quais evidenciam praticas da educagdo
vivida por esse povo que habita em um territdrio demarcado na Amazonia Legal.

Consideramos importante situd-los geograficamente, porque falamos de
diferentes e diversas Amazonias (Amazonia Andina, Pan-Amazonia, Amazonia Legal
e Amazonia Brasileira), que se caracterizam na coexisténcia de povos de origem,
culturas e linguas distintas. Esses povos vivem organizados em suas comunidades
e resistem a invisibilidade, a negacdo de direitos e a precaria qualidade de vida
(ROCHA, 2019).

Na condicdo de professores amazdnidas, movidos pelo anseio de produzir
reflexdes sobre a educacgado, evidenciamos a necessidade de problematizar o lugar
dos saberes indigenas e suas histdrias na constituicdo de politicas educacionais e
processos de ensino na Amazonia Legal Brasileira para povos indigenas, de modo
a romper com as invisibilidades, a negacdo de direitos e a valorizacdo da cultura
ocidental. Transpor a negacdo da existéncia, das condicdes de vida e da cultura
do outro requer o (re)conhecimento e valorizacdo deste em sua diferenca. A
partir do (re)conhecimento e valorizacdo dos saberes, historias e culturas de um
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povo € que podemos pensar, com eles, um ensino escolar que lhes atenda em
suas diferencas.

Nessa perspectiva, as narrativas Mébéngbkre apontam caminhos para
esse trilhar reflexivo ao evidenciar aspectos histéricos, saberes e ensinamentos
presentes nas agdes de personagens em suas praticas educacionais. Entretanto,
é importante salientar que a educacdo Mé&béngokre se diferencia da educacao
escolar indigena, uma vez que a primeira esta fortemente alicercada as vivéncias
e aprendizagens adquiridas ao longo da vida e, sobretudo, no territério, propor-
cionando um acumulo de conhecimentos que somente serdo transmitidos quando
o sujeito Mébéngodkre chegar a velhice, o que ocorre quando seus filhos, ou os
filhos de seus irm3dos/irmas, tem filhos (MELIA, 1979; COHN, 2005; LEA, 2012).

No ambito da educacdo escolar indigena sdo aprendidos os conteudos
escolares formais. Notadamente, a escola possui seu espaco e significados bem
delimitados na aldeia, os quais sdo evidenciados pela sua localizacdo geografica:
de um lado, temos a comunidade que é o espaco de vivéncias e ensinamentos
préprios da educacdo indigena e de outro, a escola alocada em ambiente externo
ou a margem do espaco circular das casas Mé&béngbkre.

Essa observacdo nos remete ao que escreve Bartomeu Melia (1979), afinal,
alfabetizacdo e escola, aparentemente, sdo técnicas complementares em situacdes
de contato e ndo substituem a educacdo indigena, uma vez que “a educacado indi-
gena é certamente, outra” (MELIA, 1979, p. 10) e “[...] obviamente, ndo d& para
fugir a constatacdo de que a educacdo escolar foi criada por uma tradicdo nao
indigena que historicamente assumiu uma postura dominante politica e economi-
camente” (TASSINARI, 2001, p. 57), com objetivos contraditérios e vilipendiosos
aos saberes e culturas indigenas, a favor do Estado.

A preponderancia do poder do Estado torna a escola uma instituicdo alie-
nigena que, muito recentemente, vem ganhando novas formas. Essa abertura
so foi possivel por forca dos coletivos indigenas que lutam para garantir suas
formas proprias de ser e aprender também no ambito escolar, uma vez que os
processos educacionais indigenas diferem do modelo exégeno de ensino escolar
gue vivenciam.

Compreende-se, em consondncia com Melia (1979), que as praticas de
aprendizagens, ao longo do processo de aquisicdo de saberes e conhecimentos
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tradicionais na educacdo indigena, se desenvolvem em estagios que vao desde
a constituicdo do ser no ventre materno, passando pela maturidade, momento
em que as praticas culturais se intensificam, em que homens e mulheres estdo
aptos a serem chefes de familias e, chegando a velhice, na qual “[...] intensifica-se
a personalidade especifica adquirida e os velhos sdo escutados como portadores
de tradicdo e consultados como orientadores na inovacdo” (MELIA, 1979, p. 15).

Nesse contexto, em que os velhos sdo ouvidos e apontados como guardi-
Oes de conhecimentos tradicionais, da tradicdo e da cultura, as narrativas sdo
ricas em experiéncias e com as quais lidam a educacdo Mébéngbkre, uma vez
gue o processo de transmissdo de tais narrativas ndo é feito aleatoriamente por
qualquer pessoa e para qualquer pessoa. Sdo legados ancestrais que pertencem
a determinadas familias assim como os nomes e nekretx (LEA, 2012) e como tal
sdo transmitidos a partir das relagdes estabelecidas entre as criancas e os velhos
(guardiGes dos conhecimentos e histérias dos ancestrais).

Bari y? exemplifica essa relacdo: ele aprendeu as histdrias com o pai de
sua mde, um velho que detinha a pratica de contar histérias. “Quando crianca
sempre ficava perto do avd, que passava muito tempo |lhe contando as histérias
(akamat am akati me kuri 6 nhy Mébéngbkre djéjarenh 6 nhy)” (FERREIRA, 2020,
p. 51). Essa era uma pratica que costumava acontecer em todos os momentos
do dia e da noite, na companhia do velho que tinha conhecimento das narrativas
dos ancestrais. Entretanto, por mais que soubesse as narrativas que contém en-
sinamentos e os feitos de seus ancestrais Mébéngdkre, na ocasido da pesquisa,
ainda ndo podia contd-las, uma vez que esse é papel exercido na velhice, o que
na perspectiva Mébéngokre se da quando os filhos crescem e tem filhos.

Nesse contexto é relevante indicar ainda que, quando tratamos de narrati-
vas, faz-se necessario compreender quem sdo os seus verdadeiros donos, a qual
matricasa® cada narrativa pertence, tendo em vista que muitos nomes pertencen-
tes as familias sdo oriundos das narrativas dos ancestrais, assim como parte do
patrimonio imaterial (LEA, 2012). “Isso nos leva a pensar que em uma Unica aldeia
ha varias versGes de uma mesma narrativa, as quais pertencem e sao transmitidas
pelas casas, através de seus velhos” (FERREIRA, 2020, p. 52).

2 Jovem Me@béngbkre que participou da pesquisa de mestrado em 2019.

3 Termo utilizado pela pesquisadora Vanessa Lea (2012) para se referir a cultura e a organizagdo
das casas Mé&béngokre.
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Nesse processo, a perda dos velhos significa a perda de parte da memoria
e, consequentemente, perda do patrimdnio imaterial dos povos indigenas, com
a qual lida a educacdo indigena. Por isso, talvez haja a preocupacdo com a “perda
cultural” a que alguns se referem.

Feito um sobrevoo sobre a educacdo Mébéngodkre e as praticas de contacao
de historias pelos velhos, com este trabalho intentamos responder, mediante a
interpretacdo de duas versdes de narrativas deste povo, como os saberes e ensina-
mentos tradicionais que permeiam as praticas educacionais estdo representados
nas narrativas, as quais, a nosso ver, podem representar-se mediante cuidados
dispensados aos sujeitos no processo educacional indigena e vivenciados por
meio das ac¢Ges dos ancestrais.

E possivel observar ainda que, tendo como objeto de andlise as narrativas
M&béngdkre, Akti e Kubé brire, hd acBes que representam taticas de guerra e
gue remontam a um processo historico de enfrentamentos interétnicos e colo-
niais. Esses aspectos, obviamente, ndo sdo contados do ponto de vista dos povos
indigenas pelo colonizador se considerarmos que a imensa dificuldade para re-
construir o passado dos povos da Amazonia ndo se deve a auséncia da historia,
inaugurada com a chegada dos europeus (SOUZA, 2015), e sim pela tentativa de
silenciamento dos povos que aqui habitavam, uma vez que “[...] fomos contados
sob o enviesamento europeu, branco, heterossexual, cristdo e cisgénero [...]”
(SILVA; MASCARENHAS, 2018, p. 205).

Nessa perspectiva, o presente estudo de abordagem qualitativa, ao revisi-
tar literaturas por meio de um estudo bibliografico, tem como objetivo deslindar
saberes e ensinamentos engendrados em duas narrativas: Akti e Kubé brire, as
guais evidenciam aspectos da educacdo indigena Mé&béngodkre vividos por seus
ancestrais.

Os saberes e ensinamentos presentes nas narrativas, comunicados mediante
a pratica de contacdo de histdrias e mesmo em sua materializacdo por meio de
artefatos e praticas culturais, rememoram um passado histérico de luta que re-
verbera a contemporaneidade. Assim, os resultados deste estudo apontam para a
necessidade de (re)conhecer os diversos saberes Mébéngokre e o lugar que estes
ocupam nos processos de ensino aprendizagem escolares para/com esse povo.
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2 O ROTEIRO

O movimento a que nos propomos aqui é proveniente de reflexdes pds-
-escrita da dissertacdo de mestrado da primeira autora, o qual segue uma aborda-
gem qualitativa, por compreender que esta se ocupa do universo da significacdo,
dos motivos, das aspiracdes, das crencas, dos valores e das atitudes, elementos
inerentes a realidade social experienciada pelos sujeitos (MINAYO, 2016).

Nessa perspectiva, a abordagem qualitativa estd intimamente relacionada a
teoria de inspiracdo deste estudo: a Fenomenologia existencial, de Merleau Ponty
(2018), que concebe o fendbmeno como perspectiva. Assim, os significados que
atribuimos ao que vivemos estd dentro de nds, uma vez que cada sujeito tem
uma percepcado daquilo que vé, sente e experiencia por meio do corpo que &,
também, um corpo cultural.

Para dar conta do objetivo a que nos propomos, realizamos um estudo bi-
bliografico, no intuito de descrever e interpretar os dados narrativos presentes em
Akti, provenientes de uma adaptacdo narrativa feita por Marcel Mano de vers3o
documentada por Lux Vidal entre os Mébéngokre/Xikrin; e, em Kubé brire, uma
versdo narrativa contada a primeira autora por ocasido da pesquisa de mestrado
com os Mébéngbkre.

Acrescentamos que a narrativa Kubé brire foi gravada na lingua Mébéngokre,
transcrita e traduzida de forma livre para o portugués. Nos trés momentos tivemos
a participacdo do narrador, o qual consentiu a publicacdo da versdo aqui analisada.

3 0 LUGAR DA NARRATIVA: POVO MEBENGOKRE

O povo Mébéngdkre, também conhecido como Kayapo, habitam Terras
Indigenas demarcadas na Amazonia Legal, nos estados do Para e Mato Grosso.
Sao falantes do Mé&béngbkre, uma lingua Jé, tronco Macro-Jé e utilizam o portu-
gués como segunda lingua em ambientes externos ao territdrio e no trato com
ndo indigenas.

O nome M&gbéngbkre é a autodenominacdo do povo, cuja traducdo pode
ser encontrada em algumas literaturas como: “[...] gente do espaco das/entre as
aguas” ou “gente do buraco da agua” (LEA, 2012; COHN, 2006; TURNER, 1992;
LUKESCH et al., 1976). Contudo, foi possivel perceber entre os Mébéngdkre/
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Kokrajmoro, de Sdo Félix do Xingu, PA, que ndo ha preocupacdo em definir o
significado ou traducdo para essa autodenominacdo. Ser Mé&béngbkre é ser
Mébéngbkre, ndo ha necessidade de explicar a etimologia ou o significado do
termo (FERREIRA, 2020).

A historia de povoamento da terra pelos Mébéngokre pode ser compreen-
dida por meio da narrativa documentada por Ruth Thomson (1981) intitulada:
“Como Chegamos a Terra”. Nela encontramos a narra¢do da descoberta e habitacdo
da terra pelos Mé&béngokre.

A narrativa conta que um antepassado Mébéngobkre que estava em expe-
dicdo de caca, ao perseguir um tatu e vé-lo cair em um buraco, se aproxima para
compreender o ocorrido e avista a terra. Nesse momento o homem também é
levado para baixo, mas o vento o sopra de volta.

O cacador voltou para casa e contou para os outros que imediatamente decidi-
ramir ao local para confirmar a histéria. Ao avistarem a terra, desejaram habita-la e
comecaram a pensar estratégias para alcancarem o objetivo. Juntaram alguns objetos
de algoddo e fizeram uma corda bem grande e por ela muitos desceram, até que
uma crianca danada a cortou e alguns ndo conseguiram completar o ato. Os que
desceram construiram as primeiras casas circulares, semelhantes a um buraco do
tatu, na terra entdo denominada Pykat6ti (terra dura ou forte). A partir de entdo, as
estrelas que avistamos no céu sdo consideradas as fogueiras dos que ndo desceram.

Alguns autores observam que os Mébéngokre viviam entre os rios Tocantins
e Araguaia e os ataques sofridos pelo colonizador os forcaram a migrarem, o que
posteriormente ocasionou alguns desmembramentos e formacao de outros gru-
pos (LEA, 2012; TURNER et al., 1992). Desse modo, no cenario contemporaneo,
encontramos uma organizacdo em grupos denominados: Xikrin/Mébéngdkre,
Mekragnoti/M&béngokre, Métyktire/M&béngokre, Mébéngdkre/Gorotire e
Mebéngdkre/Kokrajmoro, os quais estdo distribuidos nas Terras Indigenas Kayapo,
Bau, Mékragnoti, Badjonkore, Capoto Jarina, Las Casas e Xikrin Bacaja (AFP, 2022).

Os Mébéngbkre habitam casas em espacos comumente circulares, com a
casa dos homens (nga) ao centro. Donos de belas rogas e cerimbénias memora-
veis, sdo nesses espacos que a educacdo Mébéngdkre ocorre, uma vez que a vida
cotidiana é permeada pelas cerimonias e preparativos para cerimdnias, condicdo
para nomeacdo de criangas dentre outros aspectos de transmissdo da tradicdo,
costumes e cultura desse povo.
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Como bem observa Demarchi (2015), as cerimobnias permeiam a vida na
comunidade e movem as atividades didrias se assemelhando ao acender e apagar
do fogo que necessita ser constantemente alimentado. Nessa perspectiva, con-
vém salientar que a educacdo da crianca Mébéngobkre é talvez a tarefa que mais
demanda atencao e cuidados e a vida em comunidade, aparentemente, gira em
torno dessa atividade cultural.

Uma vez que a educacao Mébéngdkre, como observamos anteriormente,
permeia todos os espacos de vivéncia em comunidade, é preciso discorrer sobre
o lugar das instituicdes externas. A educacao escolar e os atendimentos relativos
a salde praticada por ndo indigenas possuem também seus espacos especificos.

Figura 1 - Imagem da aldeia Kendjam, do povo Mé&béngokre

Fonte: Associac¢do Floresta Protegida (AFP, 2022).

Aimagem acima apresenta a disposicdo geografica das casas de uma aldeia
Mébéngbkre que ficam de um lado, dispostas em circulo, com a casa dos homens
ao centro e, do outro lado, préximo ao rio, temos o espago escolar e o posto de
salde, o que torna visivel a separacdo entre o espaco da educacdo M&béngokre
e 0 espaco externo onde se localizam a escola e o posto de saude.

42 Tellus, Campo Grande, MS, ano 23, n. 51, p. 35-56, maio/ago. 2023



Educagdo Mébéngbkre: saberes e ensinamentos compartilhados pelas narrativas Akti e Kubé brire

E salutar compreender outro aspecto relevante quando tratamos da educa-
¢cdo Mébéngbkre: a comunicacdo e a transmissao de conhecimentos Mébéngokre
se ddo pela oralidade. Nesse contexto, as narrativas contadas de geracdo para
geracdo de forma oral, também possuem o papel de “carregar” os saberes e
praticas culturais de um povo, como por exemplo, as praticas de nomeacdo que
geralmente ocorrem no final das ceriménias M&béngobkre.

Aversdo narrativa documentada por Anton Lukesch (1976) intitulada “O ho-
mem que se transformou em jacaré”, apresenta indicios de praticas de nomeacao
de criancgas pelos ancestrais, ao narrar a histéria de um homem que aprendeu tais
praticas dos peixes. Tal versdo narrativa conta que uma mulher estava sentada
ao lado de uma fogueira e os filhos brincavam ao seu redor. Ela apagou o fogo,
deixando apenas as brasas e, entdo, uma crianca desatenta caiu sobre elas e se
gueimou.

O tio da crianca e quem lhe deu o nome, ao saber do ocorrido, logo se
jogou ao fogo e se queimou também. Numa tentativa de aliviar a dor, ele (o tio)
mergulhou imediatamente na dgua e, nesse ato, transformou-se em um jacaré.
Nesse momento, os peixes vieram |he ensinar todas as dangas e nomes que sa-
biam. Quando aprendeu o que lhes ensinaram, o tio transformado em jacaré subiu
para a terra, assumindo imediatamente sua forma humana. Ele, entdo, voltou
imediatamente para a aldeia e contou aos outros tudo que haviam lhe ensinado.

Contou que aprendeu varios nomes, dentre eles “[...] koko-o e kokonyo-og,
bemb, tokog, nyog-ti, ngreri, kaiti e tem ainda muitos outros nomes” (LUKESCH,
1976, p. 231). Apds o conhecimento dos nomes, o tio propds-se a ensinar as dan-
¢as que havia aprendido, “E o homem ensinou aos Caiapds todas as dancas que
viu com os peixes. Foi assim que os Caiapds chegaram a conhecer tantas dancas
bonitas” (LUKESCH, 1976, p. 233).

A aquisicdo de elementos que serdo incorporados ao patrimdnio cultural
Mébéngbkre, tomados de outros seres parece ser comum nas narrativas ances-
trais, uma vez que “[...] os M&béngokre apropriaram cerimonias, cantos, nomes e
adornos cerimoniais de todos esses kubé e os incorporaram ao legado das Casas”
(LEA, 2012, p. 376). Essa incorporacdo em si ja confere ao elemento adquirido um
novo sentido de ser, bem como significados outros, que possivelmente o “olhar
ligeiro” do pesquisador ndo consegue apreender, dado o dinamismo das culturas.
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Nesse contexto, compreendemos que as manifesta¢cdes culturais
Mébéngbkre sdo diversas e jamais conseguiremos, enquanto pesquisadores ndao
indigenas, compreendé-las em sua plenitude. Além disso, ha muitos aspectos
gue de fato ndo sdo para nossa compreensdo, uma vez que ndo vivenciamos a
cultura cotidianamente, ndo somos Mé&béngokre. Apenas tentamos realizar uma
leitura a partir de nossas interpretaces do vivido, das experiéncias dos sujeitos.

4 AS NARRATIVAS AKTI E KUBE BRIRE: PROCESSOS EDUCATIVOS
MEBENGOKRE

A ancestralidade Mé&béngbkre, por meio das narrativas repassadas de ge-
racdo em geracao, executaram ac¢des que evidenciam processos de construcao
dos corpos indigenas, ensinamentos de saberes tradicionais e enfrentamentos
conflituosos. Esta sec3o traz as narrativas: Akti e Kubé brire, objetos de nosso es-
tudo, narrativas essas que intentamos descrever e interpretar elencando saberes
e ensinamentos da educacdo Mébéngbkre.

O termo saberes € aqui compreendido como proprios de cada grupo, inti-
mamente ligados as vivéncias e experiéncias em comunidade. Na perspectiva do
indigena Justino Rezende (2013, p. 202, insercado do autor),

Nossos saberes indigenas estdo intimamente ligados com as vidas. Nossos
avos nos ensinaram que nds pessoas humanas vivemos relacionando com
muitas outras vidas: vida humana (outras etnias), vida do mundo que nos
sustenta (terra, agua, ar...), vida das florestas [gente-florestas], vida das
aguas, dos peixes [gente-peixes], gente, pedras etc. Tudo o que nos circunda
e envolve sdo outras vidas dialogantes com seres humanos.

No ambito dos saberes e ensinamentos Mé&béngbkre, presentes nas nar-
rativas, observam-se as praticas de cuidados com os corpos das criangas, o que
ocasiona a transformacdo destas em fortes e bravos guerreiros; a iniciacdo em
cacadas; as praticas de nomeacdo, 0s cantos, 0s choros cerimoniais e as dancas.
Presenciamos enfrentamentos conflituosos, taticas guerrilheiras e a bravura com
que agem frente aos ataques e ameagas, € no agir também ensinam e repassam
saberes.

Essas acdes narrativas que ultrapassaram geracfes e sao revisitadas no
cotidiano indigena contemporaneo nos ajudam a compreender que as versdes

44 Tellus, Campo Grande, MS, ano 23, n. 51, p. 35-56, maio/ago. 2023



Educagdo Mébéngbkre: saberes e ensinamentos compartilhados pelas narrativas Akti e Kubé brire

narrativas que serdo apresentadas a seguir, apresentam elementos atuais, uma
vez que as narrativas dos ancestrais

S3o narrativas de acontecimentos cuja veracidade ndo é posta em duvida
pelos membros de uma sociedade. Muita gente pensa que os mitos nada
mais sdo do que descri¢cdes deturpadas de fatos que realmente ocorreram.
Na verdade, porém, tudo indica que os mitos tém mais a ver com o presen-
te do que com o passado de uma sociedade. Embora as narrativas miticas
sempre cologuem os acontecimentos de que tratam em tempos pretéri-
tos, remotos, elas ndo deixam de refletir o presente, seja no que toca aos
costumes, seja no que toca a elementos tao palpdveis como os artefatos.
(MELATTI, 1993, p. 133).

Tais narrativas conectam a cultura ancestral com o presente, a fim de per-
petuar os saberes e ensinamentos dos povos relativos a sua origem, aquisicao
de artefatos, canto, choro, dentre outros aspectos. No caso Mé&béngokre, por
exemplo, as narrativas apresentam histérias de como se tornaram verdadeiros
Mébéngobkre, nascidos das aguas a partir daimersdo dos irmaos ancestrais que se
transformaram em fortes e temidos guerreiros, marcando uma ruptura do passado
de um povo manso para uma nova condi¢do: agora um povo bravo, conhecido
por seus feitos historicos.

Ainda nessa perspectiva, coadunamos, em certa medida, com as colocacdes
de Marcio de Souza (2015, p. 43) ao supor que as narrativas “[...] dos atuais povos
indigenas ainda guardam certas lembrancas de um passado que se perdeu na
voragem da conquista”. Entretanto, em nossos estudos observamos que as nar-
rativas carregam muitas lembrancas, as quais sdo acionadas a todo o momento
e atualizadas nas praticas, talvez ndo de forma sangrenta, mas na luta constante
por direitos e (re)existéncia.

Tais narrativas ndo foram escritas nos quilométricos papéis do colonizador,
mas na vivéncia e memaria dos indigenas, por meio de vozes ressoantes da an-
cestralidade para a atualidade.

As histdrias orais das etnias amazdnicas registraram os conflitantes eventos
por elas experimentados desde o primeiro contato, incluindo as relacdes
comerciais, a chegada dos missionarios e a evangelizacdo, a interagdo com
viajantes e cientistas [...]. (SOUZA, 2015, p. 45).

A cada embate, os povos indigenas resistiam e atualizavam suas taticas,
herdadas dos ancestrais. Se ndo fosse assim, ndo sobreviveriam a tantos ataques.
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Ndo apenas resistiam as pressdes, mas evitavam a quebra cultural, combinando
recursos narrativos ancestrais e consciéncia histérica (SOUZA, 2015). Tais enfren-
tamentos, no caso Mé&béngodkre, possibilitaram a orquestra de ataques e contra-
-ataques e, ainda, aquisicdes em termos culturais.

A mitologia Jé proporciona o entendimento claro de uma concepgao espe-
cifica da origem das aquisi¢cdes culturais que contrasta radicalmente com a
visdo euroamericana. Nossa tradicdo cultural enfatiza o homem inventor,
realizando experimentos ou fazendo descobertas acidentais. Da perspectiva
dos Jé, a criatividade cultural é praticamente inexistente. Qualquer coisa que
seja significativa em termos culturais é vista como tendo sido introduzida
na sociedade por seres que ja a possuiam. (LEA, 2012, p. 219).

As narrativas deixam essa pratica Mébéngdbkre evidente. A cada enfrentamen-
to ou acdo dos ancestrais, novos elementos foram introduzidos e ressignificados ao
patrimonio cultural da ancestralidade Mé&béngbkre. O mesmo ocorreu em embates
coloniais no passado e em enfrentamentos contemporaneos (FERREIRA, 2021).

Nessa perspectiva, com um olhar contemporaneo sobre a questdo indigena
no Brasil, Souza (2015, p. 211) observa que “Em sua organizacao, guardando as
especificidades de cada povo, eles assimilam métodos de luta e mobilizacdo dos
movimentos sociais, dos trabalhadores e camponeses”. Papel semelhante a esse
exercem as tecnologias que, ao serem introduzidas em comunidades indigenas,
ndo possuem a mesma significacdo que em sociedades ndo indigenas. Elas certa-
mente se encontram com outra forma de ver e experimentar o mundo, sobretudo,
tornam-se instrumentos de luta indigenas.

A escola também é um exemplo dessa moldura, uma instituicdo externa
gue adquire novos moldes e significados. Entre os Mébéngbkre, podemos notar
essas modificacdes na organizacdo das atividades escolares e agrupamentos
dos estudantes nas salas de aulas que levam em conta aspectos culturais de
agrupamento desse povo no dia a dia em comunidade. Mulheres juntam-se com
mulheres, homens se juntam com homens, meninas se juntam com meninas e
meninos com meninos para desenvolverem as atividades na escola.

Nas escolas que tivemos acesso como docente, vivenciamos outro exemplo
dessa moldura. As secretarias encaminhavam listas de alunos organizadas por
séries/anos, mas as mesmas nao eram seguidas da forma orientada previamente.
Criancas da mesma faixa etaria eram agrupadas no mesmo horario nas salas e ali
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estudam; em outros hordrios estudavam os homens separados das mulheres; as
jovens estudavam separadas dos homens; e as mulheres adultas em horarios espe-
ciais, momentos em que também levavam seus filhos pequenos. Presencidvamos
turmas multisséries em todos os horarios de aulas. Nesse contexto, a escola
ganhava novos formatos. Todavia, essa é uma discussdo a ser feita com maior
profundidade em outro momento, uma vez que o nosso foco de discussdo aqui
s30 as narrativas M&béngokre Akti e Kubé brire.

Apresentamos a seguir uma vers3o da narrativa do Akti, adaptada por Marcel
Mano (2012, p. 139)* que traz a histéria de um grande gavido que assolava os
Meébéngokre, um kubé& (um inimigo/desconhecido).

Kukryt-Kaké e Kukryt-uire eram dois meninos de aproximadamente dez anos.
O avé estava fazendo flechas; e a avé chamou os meninos para ir tirar palmi-
to. Eles foram. A velha estava cortando palmito debaixo do Grande Gavido.
O Gavido jd vinha trazendo um homem que tinha pegado enquanto estava
cagando. Quando pds o homem no ninho, ele avistou a velha cortando pal-
mito. Al, o Gavidio desceu, pegou a velha, subiu e botou no ninho. Os meninos
ficaram chorando: -E agora? Os meninos quebraram palha, botaram nas
costas e foram embora. Chegaram chorando onde o avé estava fazendo as
flechas. Ele perguntou: -Cadé a avd? -O Gavido pegou. O avé disse: -Eu vou
matar o Gavido. Mas ndo matou, foi sé olhar. O Gavido estava pousado num
jatobd. O avd olhou e voltou chorando. O Gavido estava comendo a velha.
Ele ficou pensando, a noite, o que iria fazer com o Gavido. No outro dia foi
procurar um grotdo grande. Quando encontrou, levou os meninos e os pos
dentro d’dgua. Alimentou-os com muita batata, beiju, banana, inhame. Com
cinquenta dias os pés dos meninos ja estavam do outro lado seco (na outra
margem), bem para cima. Peixes andavam por cima deles, cobra, poraqué,
jacaré. Todo bicho andava por cima deles, e eles ficavam quietos, ndo se
mexiam. O peixe pensava que era pau. Quando o avé viu que os pés estavam
do outro lado, no seco, ele foi buscar todo mundo, foi avisar. Fez borduna
(k6), a langa comprida (nojx), buzina pequena de taboca (6-i). Al todo mundo
foi, de manhd cedo, levar urucum, coco, talha de coco para tirar a gosma de
peixe dos meninos. [...]. Depois pintaram-nos de urucum. De noite, o avo fez
um abrigo de palha (ka’é) para matar o Gavido. As cinco horas da manhd os
dois irmdos entraram e esperaram o dia abrir. Ninguém foi com eles. Quando
era as dez Kukryt-uire saiu e chamou de cima, isto vdrias vezes. Quando o
Gavidio cansou, botou a lingua de fora e ficou com as asas abertas. Os dois
irmdos ficaram com medo de matar. O gaviGo subiu de novo, depois desceu

4 Essa é uma versdo adaptada de um relato colhido pela pesquisadora Lux Vidal por volta de 1970,
entre os Xikrin-M&béngokre do Catete (MANO, 2012).
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e, desta vez, eles mataram com a lang¢a, mataram com a borduna, tiraram a
penugem e puseram na cabega como enfeite e ficaram cantando. Chegaram
Id para contar ao velho. Todo mundo foi entdo cortar o Gavido miudo, miu-
dinho. No mato, tiraram uma pena e saiu um gavido, uma pena menor, saiu
um urubu, outra pena, uma arara. Fizeram todas as aves.

Ha versdes narrativas em que € possivel supor ser apds os feitos ancestrais,
presentes em Akti, que os M&béngdkre aprenderam a chorar bonito e tornaram-
-se fortes e bravos guerreiros. Nessa versdo, porém, é possivel perceber que todo
o patrimbnio imaterial elaborado a partir dos feitos dos irmaos, agora conside-
rados fortes e temidos guerreiros ancestrais, foi em decorréncia da construcdo
dos corpos, inicialmente fracos, que se tornaram fortes devido aos cuidados e
ensinamentos do avd ao inseri-los no rio, alimenta-los, produzir flechas e bordu-
nas para eles, e devido a aprendizagem por meio de observacdes e das vivéncias.

Os cuidados dispensados aos irmaos, expressos na narrativa, ndo se dao
apenas por meio do avd. A comunidade também participa desse processo, pois
fica evidente que tais cuidados e ensinamentos relacionados as criancas ndo sdo
apenas pela consanguinidade, mas pela coletividade, “Ai todo mundo foi, de manha
cedo, levar urucum, coco, talha de coco para tirar a gosma de peixe dos meninos
[...]. Depois pintaram-nos de urucum” (MANQ, 2012, p. 139). A coletividade cuida
e ensina as criangas em processo de transformacao, assim como se pode observar
no dia a dia de comunidades Mé&béngokre contemporaneas.

Outro aspecto importante, caracteristico da educacao Mébéngbkre, reside
no fato das criancas e jovens ficarem atentas, recebendo os devidos tratamentos
e ensinamentos, uma vez que a crianca Mébéngokre aprende ouvindo, observan-
do e experimentando. Como observa Clarice Cohn® (2005, p. 497), no processo
de ensino de saberes tradicionais praticados pelos velhos para com as criangas e
jovens, “[...] o jovem deve “ouvir” atentamente o que observa: deve refletir sobre
0 que vé. Assim, ndo deve ouvir o que o velho estd falando, mas o que o velho
esta fazendo [...]”, pois é por meio da vivéncia, observacdo e experimentacdo que
os Mébéngbkre repassam saberes e ensinamentos.

A seguir apresentamos a segunda narrativa M&béngokre, intitulada Kubé
brire, na qual sera possivel perceber que adentraremos na perspectiva da educacdo

> Convém informar que a autora desenvolveu pesquisa com os Xikrin/Mé&béngokre.
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indigena, uma vez que ha evidéncias de que se passa, além da cacada, a iniciacdo
de uma crianca. Entretanto hd também evidéncias de enfrentamentos conflituosos
no encontro com o outro (o inimigo/desconhecido) e a organizagdo de revanches
e esquematizacdo de taticas guerreiras.

Nos tempos antigos, quando nossos ancestrais viviam andando pelo mato,
sairam pela mata, encontraram uma grande lagoa e ficaram ali. Alguém
levou um filho [ngadjyre], e pediu-lhe que subisse na drvore. O menino subiu,
quando estava sentado viu a lagoa borbulhar e eis que saiu de Id dois seres.
Um deles olhou ao redor e para os jabutis presos e retornou para a lagoa. O
outro ser com artefato de cor vermelha [nhi’ijangre kamrék] também olhou
para os jabutis presos e mergulhou na lagoa. A dgua continuou a borbulhar.
Logo os homens que tinham ido para a ca¢ada, chegariam. O pai do menino
chegou primeiro e o filho lhe disse: — vamos procurar um bom lugar para
dormirmos. Entdo todos chegaram. Anoiteceu e 0 menino disse ao pai: —
djunwa, dois seres sairam da lagoa cheiraram os jabutis, o outro ser com
enfeite de cor vermelha também olhou para os jabutis e mergulhou na lagoa
que ficou borbulhando. O homem entdo falou para o irmdo que tinha muita
formiga e que procurariam um lugar que ndo houvesse formigas. — Piren
vamos aqui tem muita formiga. Sim tem muita formiga aqui. Eles sairam e
foram para uma abertura grande na mata. O menino entdo falou para o pai:
—vamos olhar os homens no acampamento pois dois seres sairam da lagoa
cheiraram o jabuti, o outro ser com enfeite de cor vermelha também olhou
para os jabutis e mergulhou na lagoa que ficou borbulhando. S6 nés sabemos
o0 que ocorreu. Quando estava anoitecendo o homem pediu a alguém para
ver se 0s parentes do acampamento estavam bem. Quando voltou disse que
estavam bem. Momentos depois voltou novamente para verificar se estavam
bem e quando retornou disse: — estdo todos bem. Deitaram-se e novamente
0 homem disse — Vai ver as pessoas no acampamento. Entdo o seu parente
foi. Quando estava chegando sentiu cheiro de sangue. Viu que todos haviam
sido mortos. Entdo voltou novamente e disse: — seu filho [akamrere] fala a
verdade, eu vi o cheiro de sangue deles. Entdo choraram. Amanheceu. Eles
sairam andando até chegarem na lagoa. Constataram que realmente os
inimigos sapos haviam comido todos, ndo encontraram nem 0ssos e nem
sangue. Todos choraram ao ver alguns pertences dos parentes. O pai entéo
procurou pelos jabutis e voltaram para a aldeia. Quando chegaram, logo
perguntaram: —por que vocés chegaram rdpido? E responderam: um homem
sapo matou todos. Entdo comegaram a chorar. As mulheres reuniram e foram
a lagoa a fim de matar os homens sapos e vingar os maridos. Pela manhd,
as mulheres sairam, levando jabutis para assar e comer na caminhada. No
caminho mataram uma anta, comeram e sequiram até chegar na grande
lagoa. A lagoa era muito grande! Entdo uma mulher ancestral Mébéngobkre
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[me ba kukamaré], acendeu o fogo de cor branca. Esquentaram pedras e
jogaram na dgua, até que comecou a borbulhar e um filho de homem sapo
apareceu, entdo lhes atingiram com um objeto cortante e o mataram.
Esperaram e logo apareceu um homem sapo grande. Era o chefe! Entdo o
mataram, assim como mataram todos que subiram apds ele. Aguardaram
para ver se aparecia mais alguém, mas ndo apareceu ninguém. Dormiram
na beira da lagoa para esperar o dia amanhecer. Assim foi que as mulheres
fortes vingaram seus maridos e mataram todos os inimigos sapos. E termina
a histéria. (BARI'Y KAYAPO, [s.d.] apud FERREIRA, 2020, p. 55-57).

A narrativa apresenta diversos elementos para discussdo, dentre os quais
podemos destacar que os M&béngbkre sdo apresentados como povo forte e bravo,
conhecidos por suas taticas de guerras, acionadas ante o confronto com o inimigo.

Inicialmente, hd perdas, dado que os inimigos mataram os homens que
dormiam no acampamento. Entretanto, as mulheres enlutadas, que outrora es-
peravam pelos seus na aldeia, de posse dos acontecimentos e urgidas pela dor
da perda, se dirigiram ao local do ocorrido e vingaram os maridos, aniquilando
totalmente os inimigos.

Nesse contexto, somos apresentados a um registro da bravura de mulheres,
também percebida na contemporaneidade. A mulher Mébéngbkre costuma se
sobressair por seus atos de bravura perante o inimigo, como o caso da mulher
guerreira Tuire Kayapo.

Tuire se tornou internacionalmente conhecida desde que protagonizou uma
cena histdrica durante o | Encontro dos Povos Indigenas do Xingu, em Altamira,
uma grande mobilizacdo contra a hidrelétrica de Belo Monte, ocorrida em
1988. Com 21 anos, de facdo na mao, diante de um kuben (ndo indigena)
que representava a empresa Eletrobras, Tuire personificou todos os indigenas
brasileiros quando negou a hidrelétrica e demonstrou forca e disposicdo em
lutar contra o empreendimento, se preciso fosse e, como de fato o foi, por
muitos momentos da histdria recente. (OLIVEIRA, 2021, p. 231-232).

O relato ratifica o protagonismo e forca da mulher M&béngbkre na esque-
matizacdo de taticas para confrontar o inimigo assim como podemos observar, na
contemporaneidade, nas lutas por seus direitos. Essas agdes certamente possuem
inspiracdo em mulheres guerreiras ancestrais.

Nessa narrativa, somos apresentados aos acontecimentos que certamente
se materializaram a partir do contato com o outro, possivelmente o colonizador
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ou outros grupos indigenas, e que continuam sendo revividos, uma vez que “[...]
o agir dos ancestrais possibilitaram o fortalecimento Mé&béngbkre enquanto povo,
cujos ensinamentos sdo constantemente revisitados no presente” (FERREIRA,
2021, p. 174).

Assim, para os indigenas as narrativas “[...] e o relato histdrico sdo tdo reais
guanto uma borduna, na qual se pode pegar e com a qual se pode bater [...]”
(LUKESCH, 1976, p. 2), visto que as vivéncias ancestrais sdo recuperadas de gera-
cdo em geracao e materializadas em saberes cotidianos.

E possivel perceber ainda, na narrativa apresentada, que para além do en-
frentamento conflituoso, ha acBes caracteristicas de ensinamentos da educagdo
indigena por meio da aparente iniciacdo de um jovem. Jovem esse que € 0 mesmo
personagem que em certos momentos assume a fungao de protagonista da nar-
rativa, e é pelos seus olhos que visualizamos o desenrolar dos acontecimentos,
uma vez que ele é deixado sozinho para vigiar o acampamento, enquanto os
adultos saem em uma expedicdo de caca. Assim, é ele o primeiro a ter contato
com o inimigo/desconhecido.

Outro aspecto importante em Kubé brire é que o jovem aparenta estar sob os
cuidados do tio e, quando este retorna da cacada, ele imediatamente |he conta o
ocorrido. Com medo de que os demais ndo acreditem na fala do jovem, o tio decide
deixar o acampamento e ir acampar em outro local. Contudo, de tempos em tem-
pos pede para que o sobrinho inspecione o antigo acampamento durante a noite.

As duas narrativas trazem elementos que indicam processos de transmissdo
de saberes e ensinamentos tradicionais Mébéngokre, seja por meio da construgado
dos corpos e dos cuidados dispensados as criancas e jovens, que ao passarem por
esse processo se tornam fortes guerreiros, seja pela propria construcdo da iden-
tidade Mé&béngokre enquanto povo forte que se opSe ao inimigo, caracteristicas
gue perduram geracoes.

Na contemporaneidade, os povos indigenas continuam suas lutas contra
as ac¢Oes inimigas que se apresentam de diversas formas, tais como: a falta de
saneamento bdsico e assisténcia médica em suas comunidades; as acdes garim-
peiras e agronegdcio que envenenam literalmente as dguas e terras indigenas; a
ndo demarcacdo de terras indigenas e consequentes invasées; entre outras acées
gue atentam contra a sobrevivéncia dos povos originarios em nosso pais.
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No dmbito da educacdo escolar ndo é diferente. O processo de escolarizacao
serviu como tentativa de “civilizacdo”, de exclusdo e de silenciamento de culturas
e linguas indigenas. Em nossos dias, muitas escolas implantadas nas aldeias indi-
genas deveriam servir como meio de viabilizacdo e apropriacdo de instrumentos
para lutar contra os inimigos e garantir o pleno exercicio dos direitos adquiridos
a duras penas, uma vez que 0s povos vivem a guerra do papel. Nessa guerra é
preciso decifrar o cédigo de comunicacdo do ndo indigena e a escola deveria
exercer papel fundante nesse processo.

Entretanto, ousamos afirmar, diante do cenario da educacao escolar indi-
gena em nosso pais, que essa é uma realidade em processo de desenvolvimento,
uma vez que ainda ndo se buscou pelos sentidos que os povos indigenas, em suas
especificidades, atribuem a escolarizacdo, haja vista que os processos educativos
vivenciados na educacdo indigena s3o certamente outros (MELIA, 1979), e mul-
tiplas sdo as demandas da escola indigena.

Nesse contexto, hd um descompasso entre educacdo indigena e educacao
escolarindigena, umavez que a escola indigena é uma instituicdo pensada e cunha-
da em parametros educativos ndo indigenas, com ensino na lingua da sociedade
dita envolvente. Todavia, os povos indigenas veem na escola uma oportunidade
de adquirirem conhecimentos outros, necessarios a sobrevivéncia e convivéncia
em outros espacos ndo indigenas, especialmente.

Embora a escola ndo seja um lugar reconhecido de transmissao de saberes
e ensinamentos tradicionais, ela possibilita a aquisicdo de instrumentos de luta
contra acdes inimigas contemporaneas. O descompasso entre a educagdo esco-
lar e a educacdo indigena talvez resida nas formas de construcdo dos processos
pedagdgicos escolares, uma vez que, a nosso ver, devem perpassar pelas formas
de ensinamentos tradicionais, pois a crianca Mé&béngdkre, em seu processo edu-
cacional indigena, aprende muito mais ouvindo, observando e experimentando,
do que falando, a exemplo dos irm3os ancestrais em Akti.

Nessa perspectiva, as politicas educacionais com fins de escolarizacdo indige-
na, sobretudo Mé&béngdbkre, devem ter como base os conhecimentos tradicionais
inerentes ao processo de aprendizagem indigena, como meio de (re)conhecer os
diversos saberes indigenas e o lugar que estes podem ocupar na constituicdo de
politicas educacionais e processos de ensino aprendizagem escolares.
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O (re)conhecimento e valorizagdo dos diversos saberes sé é possivel quan-
do o ambiente for propicio a participacdo indigena na gestdo e organizacao de
seus espacos escolares que, certamente, em contato com o territdrio toma outra
forma. Assim, da-se lugar para que se reverberem os sentidos que os indigenas
atribuem a escolarizacao.

5 0S ENSINAMENTOS: TECENDO CONSIDERAGOES

As narrativas Mébéngdkre nos apresentam as diversas possibilidades de
discussao, figurando um dos meios pelas quais é possivel compreender o fun-
cionamento da sociedade Mé&béngbkre, seus modos de transmissao de saberes,
ensinamentos e vivéncias.

Sugere-se que tais narrativas sdo fontes histdricas importantes que carregam
os feitos M&béngbkre experienciados por seus ancestrais que, em sua maioria, se
materializaram com a chegada do colonizador e suas tentativas de depredacdo
de terras e culturas indigenas.

Isto posto, revisitar as acdes dos ancestrais € conhecer acdes guerreiras e
taticas de guerra em enfretamentos interétnicos e/ou coloniais, mas é também,
imergir em saberes e praticas tradicionais da educacdo indigena. Muito do que
os Mébéngbkre vivenciam em termos de educacdo indigena tem origem em
ensinamentos, transmissdo de saberes e experiéncias vivenciadas em narrativas
gue trazem os feitos ancestrais.

Tais praticas, vividas pelos antepassados e retomadas por geracdes até a
contemporaneidade se diferenciam dos processos escolares, uma vez que 0s
processos educacionais indigenas sdo constru¢des/ensinamentos para a vida em
comunidade e ndo necessariamente para as relacdes com o outro (ndo indigena).
A educacdo indigena acontece nas vivéncias no territoério e a educagdo escolar
é oriunda de normativas e parametros ndo indigenas que, a nosso ver, podem
cumprir a funcdo de proporcionar instrumentos para a lida na sociedade dita
envolvente.

Entretanto, considerando que uma das finalidades da escola aparenta ser a
aquisicdo de conhecimentos ndo indigenas, tais como: propiciar um processo de
educacdo escolar que atenda aos modos de estar e agir no mundo ndo indigena.
Cabe a essa instituicdo cumprir efetivamente essa funcdo, ao mesmo tempo que
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perpassa pelos modos de ensinamentos e dialogue com os saberes indigenas.
Essa ndo é uma tarefa facil, se partirmos do pressuposto de que a educacdo es-
colar é reivindicada nas aldeias para cumprir funcdes que diferem da educacdo
indigena e que, ao mesmo tempo, precisa se constituir ou ter (re)conhecimento
nos processos proprios da educacdo indigena para fazer sentido.

Nesse contexto, pensar os caminhos a serem seguidos com relagdo a
educacdo escolar indigena, requer um movimento de ausculta das motivac¢oes,
desejos e necessidades das comunidades indigenas, possibilitando o (re)conhecer
dos ensinamentos e saberes tradicionais, de forma a reverberar os sentidos que
os sujeitos indigenas atribuem a escola. A nosso ver, essa é uma caminhada que
deve ter como sujeitos os proprios povos indigenas em suas comunidades dife-
renciadas, pensando suas realidades e especificidades, estabelecendo didlogos
com a universalidade.

REFERENCIAS

ASSOCIACAO FLORESTA PROTEGIDA [AFP]. Aldeias. Floresta Protegida [online], Tucum3,
2011. Disponivel em: https://www.florestaprotegida.org.br. Acesso em: 28 jun. 2021.

COHN, Clarice. Relagdes de diferenca no Brasil Central: os mebengokré e seus outros. 2006.
Tese (Doutorado em Antropologia Social)- Universidade de Sdo Paulo, Sdo Paulo, 2006.

COHN, Clarice. Educacdo escolar indigena: para uma discussdo de cultura, crianca e
cidadania ativa. Perspectiva, Floriandpolis, v. 23, n. 2, p. 485-515, jul./dez. 2005. Doi:
https://doi.org/10.5007/%25x.

DEMARCHI, André. Metoro Kukradja: ensaio fotoetnografico sobre a estética ritual
Mebengokre- Kayapd. Rio de Janeiro: Museu do Indio, 2015.

FERREIRA, Dilma Costa. O agir Mébéngdbkre sob a perspectiva de narrativas miticas. Aceno
- Revista de Antropologia do Centro-Oeste, Cuiabd, v. 8, n. 17, p. 167-84, 2021.

FERREIRA, Dilma Costa. Cultura, oralidade e lingua Mébéngdbkre sob o prisma de seus
mitos. 2020. Dissertacdo (Mestrado em Antropologia)- Universidade Federal do Pard

(UFPA), Belém, 2020.

LEA, Vanessa Rosemary. Riquezas intangiveis de pessoas partiveis: os Mébéngokre (Kayapo)
do Brasil Central. S3o Paulo: Edusp; Fapes: 2012.

54 Tellus, Campo Grande, MS, ano 23, n. 51, p. 35-56, maio/ago. 2023



Educagdo Mébéngbkre: saberes e ensinamentos compartilhados pelas narrativas Akti e Kubé brire

LUKESCH, Anton. Mito e vida dos Caiapds. Sdo Paulo: Editora Pioneira, 1976.

MANO, Marcel. Sobre as penas do gavido mitico: historia e cultura entre os Kayapo. Tellus,
Campo Grande, ano 12, n. 22, p. 133-54, jan./jul. 2012.

MELATTI, Julio Cesar. indios no Brasil. 7. ed. S&0 Paulo: HUCITEC; EDUNB, 1993.
MELIA, Bartomeu. Educagdo indigena e alfabetizagdo. S3o Paulo: Edicdes Loyola, 1979.

MERLEAU-PONTY, Maurice. Fenomenologia da percep¢do. 5. ed. Sdo Paulo: Editora
Martins Fontes, 2018.

MINAYO, Maria Cecilia de Souza (Org.). Pesquisa social: teoria, método e criatividade.
Petrdpolis: Vozes, 2016.

OLIVEIRA, Maria Alice Costa de. Bénjadjyre Nirex: categorias de lideranca das nirex
Mebéngbkre. Amazébnica Revista de Antropologia, Belém, v. 13, n. 1, p. 223-52, 2021.

REZENDE, Justino. Ciéncias e saberes tradicionais. Tellus, Campo Grande, ano. 13, n. 25,
p. 201-13, jul./dez. 2013. Doi: https://doi.org/10.20435/tellus.v0i25.338

ROCHA, José Damido Trindade. Pesquisas com/as minorias nortistas amazdnidas: aportes
tedricos de um pds-curriculo das diferencas. In: REUNIAO NACIONAL ANPED, 39., 2019,
Niteroi. Anais [...]. Niterdi: Universidade Federal Fluminense, 2019.

SILVA, Adan René Pereira da; MASCARENHAS, Suely Aparecida do Nascimento. ImplicacGes
do Pensamento Decolonial para a Educacdao Amazdnica. Revista Multidebates, Palmas,
v.2,n.2,2018.

SOUZA, Marcio. Amazébnia Indigena. Rio de Janeiro: Record, 2015.

TASSINARI, Antonella Maria Imperatriz. Escola indigena: novos horizontes tedricos, novas
fronteiras de educacdo. In: SILVA, Aracy Lopes da; FERREIRA, Mariana Kawall Leal (Org.).
Antropologia, histdria e educacdo: a questdo indigena e a escola. Sdo Paulo: Global;
Fapesp, 2001.

THOMSON, Ruth Rielle Grace. Me Bakukamd-re’G Ujarenh — neja: lendas Kayap. Brasilia,
DF: Summer Institute of Linguistics, 1981.

TURNER, Terence. Os Mé&béngdbkre Kayapd: histéria e mudanca social, de comunidades

autdbnomas para a coexisténcia interétnica. In: Cunha, Manuela Carneiro da (Org.) Histdria
dos indios no Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras; FAPESP, 1992. p. 311-38.

Tellus, Campo Grande, MS, ano 23, n. 51, p. 35-56, maio/ago. 2023 55



Dilma Costa FERREIRA; Idemar VIZOLLI

Sobre os autores:

Dilma Costa Ferreira: Doutoranda em educacdo pelo Programa de Pds-graduacao
em Educacdo na AmazOnia pela Universidade Federal do Tocantins (PGEDA/
UFT), Rede Educanorte. Mestra em Antropologia pela Universidade Federal do
Para (UFPA). Membra do Grupo de Estudos e Pesquisa Em Saberes e Fazeres
em Contextos Sociais e Educacionais (GEPEFAZE). Professora da educacdo basi-
ca. E-mail: dilma1992cf@gmail.com, Orcid: https://orcid.org/0000-0003-2144-9387

Idemar Vizolli: Pés-doutoramento em Educacdo pela Universidade Estadual do
Pard (UEPA). Doutorado em Educacdo pela Universidade Federal do Parana (UFPR).
Mestrado em Educacdo pela Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC).
Professor associado da Universidade Federal do Tocantins (UFT). Professor e
orientador nos programas de mestrados académico e profissional em Educacdo
na UFT, no Programa de Pds-Graduacao em Educacdo em Ciéncias e Matematica
(PPGECEM) da Rede Amazdnica, Educacdo em Ciéncias e Matematica (REAMEC),
e do Programa de Pds-Graduacdo em Educacdo na Amazonia (EDUCANORTE),
Associacdo Plena em Rede. Coordenador do Grupo de Estudos e Pesquisa
em Saberes e Fazeres em Contextos Sociais e Educacionais (GEPEFAZE).
E-mail: idemar@mail.uft.edu.br, Orcid: https://orcid.org/0000-0002-7341-7099

Recebido em: 18/08/2022
Aprovado para publicacdo em: 05/12/2022

56 Tellus, Campo Grande, MS, ano 23, n. 51, p. 35-56, maio/ago. 2023



Entre a pandemia e os pandemonios — estratégias
indigenas para barrar a “boiada passando” no Brasil

Between the pandemic and the pandemonium - indigenous
strategies into stopping the "cattle herd run" in Brazil
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Resumo: A presente pesquisa visa discorrer sobre como a pandemia da
COVID-19 e as politicas desenvolvidas no governo Bolsonaro para os povos
indigenas, de 2020 a 2022, foram enfrentadas por esses coletivos, com
destaque para as praticas empreendidas pelos povos indigenas no Ceara.
Para tanto, realizamos pesquisa em processos judiciais e administrativos, na
legislacdo aprovada e que tramita no Congresso Nacional, além de consulta a
noticias de jornais de ampla circulagdo. Tais dados foram complementados com
entrevistas realizadas com liderancas indigenas do Ceard e com informacdes
divulgadas pelas organizacGes indigenas de ambito nacional e estadual. Mesmo
no contexto da pandemia, o governo federal continuou pondo em marcha
a politica como “uma forma de guerra” (MBEMBE, 2016) contra 0os povos
indigenas, havendo um conjunto de ac¢des do Executivo federal em ampla
alianca com o agronegécio, o ultraneoliberalismo, e com pautas ideoldgicas
gue consideram os indigenas atrasados e incapazes. Toda essa concertacdo de
interesses configurou um projeto articulado de poder e de pais, em que ndo
havia espaco para os povos, seus modos de vida e para os seus apoiadores.
Apesar disso, na situacdo limite entre a vida e o adoecimento e a morte,
os povos indigenas promoveram ac¢des coletivas que, inclusive, passaram a
tensionar os poderes instituidos, transformando o luto em luta.

Palavras-chave: pandemia da COVID-19; politicas anti-indigenas; estratégias
indigenas.

1 Universidade Estadual do Ceard (UECE), Fortaleza, Ceard, Brasil.
2 |nstituto Federal de Educacdo, Ciéncia e Tecnologia do Ceara (IFCE), Fortaleza, Ceard, Brasil.

® Entre a submissdo do artigo, ocorrida em junho de 2022 e a sua aprovacdo pela Revista Tellus,
em dezembro de 2022, Anna Erika fez sua passagem para o plano da encantaria, onde continuara
se dedicando, assim como fez em vida, a luta dos povos indigenas e de comunidades tradicionais
no Ceara. Anna Erika, para sempre, presente!
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Abstract: This research discusses how the COVID-19 pandemic and the policies
for indigenous peoples adopted by the Bolsonaro Administration ranging from
2020 to 2022 have been faced by these groups, focusing on the practices
developed by indigenous peoples in Ceara. Aiming this, we conducted researches
on judicial and administrative processes, brazilian law- both approved and
pending approvation by the Congress-, and articles on newspapers. These data
are complementary to interviews with Ceara's indigenous peoples' leaders and
to information provided by indigenous organizations, nation and state wide. Even
in the context of the pandemic, Brazilian Federal Government kept its policies
going as a "form of war" against indigenous peoples, consisting of a set of actions
by the executive branch, allied with agribusiness and ultraneoliberalism sectors
and considering an ideology that accounts the indigenous peoples as incapable
and undeveloped. All this arrangement of interests is a project of power and
for the country, in which there is no space for indigenous peoples, their ways
of life and their supporters. Even though, in this limit-situation between life and
death or sickening, indigenous peoples have taken collective actions towards
tensioning the institutional power, transforming grief into fight.

Key Words: COVID-19 pandemic; anti-indigenous politics; indigenous strategies.

1 INTRODUCAO

De acordo com o dicionario Michaelis (2022, s.p.), pandemia é um termo
médico que designa uma doenca epidémica de ampla disseminagdo, enquanto
pandemodnio é a reunido de individuos para promover desordem. Rubim (2020)
menciona que a expressdo pandemonio foi inventada pelo poeta John Milton,
no poema épico “Paraiso perdido”, de 1667, para denominar o nucleo gestor
do inferno. Tanto pandemia quanto pandemdnio se referem a um conjunto de
pessoas, pela adogdo do mesmo termo inicial “pan” (tudo, todos); no caso do
primeiro, todas as pessoas, no segundo, todos os demonios. A compreensao de
pandemoénio como casa onde se reuniam todos os demoénios foi adaptada no

|II

século XIX, para significar, na atualidade, bagunca, caos, desordem, ou mesmo,
reunido de pessoas para praticar essa bagunca, caos e desordem (RUBIM, 2020).

Quando fazemos a associacao entre pandemia e pandemonios no Brasil a
partir de 2020, ndo estamos pensando, nos termos propostos por Rubim (2020),
em compreender a ndo-gestao da crise sanitaria, de salde, alimentar, econdmica,
politica que dominou o pais desde os primeiros casos, no Brasil, de COVID-19, uma
doenca infecciosa causada pelo virus SARS-CoV-2. Nosso interesse nessa articula-
cdo perversa entre pandemia e pandemonios, aqui, pluralizado, é compreender
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como, em um contexto tdo grave como o enfrentado pela sociedade brasileira
em relacdo a pandemia da COVID-19, reuniram-se Ministros de Estado, no Palacio
do Planalto, em 22 de abril de 2020, e manifestaram que tem édio da expressao
povos indigenas, como afirmou o ex-ministro da Educacdo de Bolsonaro, Abraham
Weintraub?; que era importante aproveitar a pandemia para passar a boiada, como
proposto pelo ex-ministro do Meio Ambiente, Ricardo Salles®; e que as pessoas
contrarias ao governo Bolsonaro teriam um plano para contaminar deliberada-
mente 0s povos indigenas de COVID-19 e, assim, colocar a responsabilidade das
mortes no Presidente da Republica, como relatado, a época, pela Ministra da
Mulher, Familia e Direitos Humanos, Damares Alves®.

4 Transcricdo de trecho da fala de Abraham Weintraub, em reunido ministerial de 22 de abril de
2020, cujo video foi publicamente veiculado, apds autoriza¢do do Supremo Tribunal Federal: “[...]
odeio o termo povos indigenas. Odeio esse termo. Odeio. Povos ciganos. S6 tem um povo nesse
pais. Quer? Num quer? Sai de ré. S6 tem um povo nesse pais. E povo brasileiro” (Comunicacdo
proferida em reunido do Supremo Tribunal Federal [STF] no dia 22 de abril de 2020. Disponivel
em: https://www.youtube.com/watch?v=TjndWfgiRQQ, 1 h. 26 min. 31-44 seg.).

®> Transcri¢do de trecho da fala de Ricardo Salles, em reunido ministerial de 22 de abril de 2020,
cujo video foi publicamente veiculado, apds autorizagdo do Supremo Tribunal Federal: “[...] o
que eu vou dizer aqui sobre o meio ambiente se aplica a diversas outras matérias. Nés temos a
possibilidade, nesse momento em que a atencéo da imprensa td voltada, quase que exclusiva-
mente, pro COVID e daqui a pouco para a Amazébnia [...], a oportunidade que nds temos que a
imprensa ta nos dando um pouco de alivio nos outros temas, é passar as reformas infralegais de
desregulamentagdo, simplificagéo, todas as reformas que o mundo inteiro |...] cobrou de todo
mundo, da seguranga juridica, da previsibilidade, da simplificagdo. Grande parte dessa matéria
ela se dd em portarias e normas dos Ministérios que aqui estdo, inclusive o de Meio Ambiente,
e que sdo muito dificeis, e, nesse aspecto, acho que o meio ambiente é o mais dificil de passar
qualquer mudanca infralegal em termos de instru¢do normativa e portaria, porque tudo que a
gente faz é pau no Judicidrio, no dia seguinte. Entdo, pra isso precisa ter um esfor¢o nosso aqui
enquanto estamos nesse momento de tranquiilidade no aspecto de cobertura de imprensa, porque
s6 fala de COVID, e ir passando a boiada, ir mudando todo o regramento e simplificando normas
de Iphan, de Ministério da Agricultura, de Ministério de Meio Ambiente, de ministério disso, de
ministério daquilo. Agora, é hora de unir esforcos para dar de baciada a simplificagcdo de regula-
torio que nds precisamos, em todos os aspectos. [...] E deixar a AGU de stand-by para cada pau
que tiver, porque vai ter [...]. Entdo, pra isso que a gente ter que estar com a artilharia da AGU
preparada [...]. Mas tem uma lista enorme de todos os ministérios que tém papel requlatdrio aqui,
para simplificar. Ndo precisamos de Congresso, porque coisa que precisa de Congresso, pra mim,
nesse fuzué que td ai, nos ndo vamos consequir [...] aprovar. Agora, tem um monte de coisa que
é s0 parecer-caneta, parecer-caneta, sem parecer também ndo tem caneta, porque dar canetada
sem parecer é cana. Entdo, isso ai vale muito a pena. A gente tem um espaco enorme para fazer
e, enfim, acho que essa é uma questdo importante”. (Comunicagdo proferida em reunido do
Supremo Tribunal Federal [STF] no dia 22 de abril de 2020. Disponivel em: https://www.youtube.
com/watch?v=TjndWfgiRQQ, 23 min. 50 seg. a 26 min. 40 seg. Acesso em: 18 abr. 2022).

® Transcri¢cdo de trecho da fala de Damares Alves, em reunido ministerial de 22 de abril de 2020,
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Os ministros Ricardo Salles e Abraham Weintraub ndo sairam do governo por
terem emitido tais manifestacdes. No caso da ex-Ministra Damares, seu afastamen-
to se deu apenas para concorrer as eleicdes em 2022, na qual foi eleita Senadora
da Republica pelo Distrito Federal. Nenhum dos trés foi repreendido por qualquer
das 25 autoridades méaximas do Poder Executivo Federal, incluindo o Presidente e
o Vice-Presidente da Republica presentes na referida reunido, havendo, por outro
lado, um clima de concordéancia geral com tais falas, conforme se verifica no video
da reunido divulgado por autorizacdo do Supremo Tribunal Federal’. Ao por em
pratica a “boiada passando”, referia-se o ex-Ministro do Meio Ambiente a um
conjunto de expedientes infraconstitucionais de alteracdo de normas, de modo
a reduzir a protecdo juridica do meio ambiente, de terras e dos povos indigenas.
Desse modo, havia um nitido interesse de “subverter os sentidos da regulacdo
ambiental brasileira”, propondo uma “desregulacdo isenta do debate publico, a
ser conduzida por meio de reformas infralegais — portarias, instrucdes normativas
e atos administrativos-, que ndo dependem de aprovacao do Congresso” (BRONZ;
ZHOURI; CASTRO, 2020, p. 10). Logo, cabia aos povos indigenas no Brasil ndo
apenas se manterem vivos diante da COVID-19. Sobrevivendo ao virus, como ja so-
breviveram anteriormente a tantas outras doengas infectocontagiosas (VERDUM,
2020), precisavam continuar lutando contra um (ndo t3o) novo tipo de arma de
exterminio: as praticas de retirada e de negacao de direitos, escamoteadas, ndo
visiveis e dificeis de serem rastreadas, conforme foi a proposta do ex-Ministro

cujo video foi publicamente veiculado, apds autorizacdo do Supremo Tribunal Federal: “[...]
quero citar aqui o exemplo da politica indigenista, como este governo estava construindo. Todo
mundo comegou a dizer, a esquerda comecou a falar que o coronavirus iria dizimar os povos
indigenas no Brasil. O primeiro ébito: dia 12 de abril. Sabe o que é que é isso? A forma como
nos estdavamos conduzindo a politica indigena no Brasil. O primeiro ébito: dia 12 de abril. E eu
fui ld para a Amazénia, em Roraima, junto com o Presidente da Funai e o Secretdrio Nacional
de Saude Indigena pra acompanhar o primeiro obito. A forma como a gente conduziu deu muito
certo. [...]. E por que que nds fomos Id, Presidente? Porque recebemos a noticia de que haveria
contaminagdo criminosa em Roraima, e Amazénia, de propdsito em indios para dizimar aldeias
e povos inteiros para colocar nas costas do Presidente Bolsonaro. [...]. Porque eles precisavam
matar mais indios para dizer que a nossa politica ndo tava dando certo. Entéo, o que a gente
estava fazendo estava dando certo. O que nés estamos fazendo, estd dando certo”. (Comunicacdo
proferida em reunido do Supremo Tribunal Federal [STF] no dia 22 de abril de 2020. Disponivel
em: https://www.youtube.com/watch?v=TjndWfgiRQQ, 1 h. 12 min. 55 seg. a 1 h. 14 min. 5
seg. Acesso em: 18 abr. 2022).

7 O video, intitulado “STF divulga integra do video da reunido ministerial de 22 de abri
em: https://www.youtube.com/watch?v=TjndWfgiRQQ. Acesso em: 18 abr. 2022.

|u

. Disponivel
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Ricardo Salles. Enquanto as ateng¢des publicas e midiaticas estivessem concentra-
das em acompanhar a pandemia, o governo ia fazendo seu trabalho de destruir
normas, procedimentos e politicas que tinham, pelo menos desde a Constituicdo
de 1988, buscado assegurar uma relacdo ndo assimilacionista e integracionista
do Estado em relacdo aos povos indigenas.

Aliados a esse cenario, o Congresso Nacional também pbs em pratica a
tramitacdo de um conjunto de projetos de lei, com intuito de revisar o marco le-
gal existente acerca da protecdo juridica das terras indigenas e do licenciamento
ambiental de empreendimentos, a exemplo do Projeto de Lei n2 191 (BRASIL,
2020)8, que permite a realizacdo de varios empreendimentos em terras indige-
nas, mitigando e, em alguns casos, invalidando os direitos dos povos indigenas
constitucionalmente assegurados.

A pergunta que fazemos é: de que modo os povos resistiram a essas ofensivas
de multiplas frentes? Dos projetos de lei em tramitacdo no Congresso a negacdo de
atendimento a salde e de vacinac¢do de indigenas em contexto urbano, passando
pelos inlUmeros vetos presidenciais a projetos de lei que garantiam assisténcia
aos indigenas na pandemia, as alteracdes em normas e regramentos infralegais
contrarios aos direitos indigenas, os povos foram driblando as armadilhas e os
caminhos tortuosos, com estratégias cuja analise faremos neste artigo.

Nesse contexto, a presente pesquisa visa discorrer e analisar como a pan-
demia e as politicas desenvolvidas no governo Bolsonaro para os povos indigenas,
de 2020 a dezembro de 2022, tém sido enfrentadas por esses coletivos, com
destaque para as praticas empreendidas pelos povos indigenas no Ceara.

Para tanto, realizamos uma pesquisa documental, em processos judiciais e
administrativos que tramitam no sistema de justica, em leis aprovadas e em pro-
jetos de lei que tramitam no Congresso Nacional, além de noticias de jornais de
ampla circulacdo estadual e nacional. Por outro lado, complementamos os dados

& OPLN2191/2020¢é um dos projetos de lei integrantes do “Pacote da Destruicdo”, como os povos
indigenas denominaram um conjunto de projetos em tramita¢do no Congresso Nacional contra-
rios aos direitos e interesses desses povos. Nesse sentido, ver “Carta Aberta contra o Projeto de
Lei (PL) 191/2020”, langada na 182 edi¢cdo do Acampamento Terra Livre, realizado entre os dias
04 a 14 de abril de 2022. Disponivel em: https://cimi.org.br/2022/04/alerta-congresso-atl-2022-
-lanca-carta-aberta-contra-o-pl-191-da-frente-parlamentar-das-organizacoes-indigenas/. Acesso
em: 18 abr. 2022.
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com entrevistas realizadas, ainda em 2020, com liderancas indigenas® dos povos
Pitaguary, Tapeba, Jenipapo-Kanindé, Anacé e Kanindé, todos no Ceara, efetivan-
do um recorte espacial dentre as mais de quinze etnias reconhecidas no estado.

Tendo em vista a recomendacdo da Organizacdo Mundial de Saude de
manter o isolamento social para contencdo do contagio da COVID-19, evitamos o
deslocamento até as Terras indigenas. Ha de se destacar que a vivéncia inesperada
da pandemia provocou uma preocupacdo metodoldgica no ambito das diversas
pesquisas em curso e em escala global. Afinal, como dar continuidade as inves-
tigacBes em desenvolvimento em um contexto de necessario isolamento social?
A reconfiguracdo do fazer educativo e investigativo tornou-se uma urgéncia nas
universidades e nos exigiu a aquisicdo de competéncias digitais (NONATO; SALES;
CAVALCANTE, 2021; TRINDADE; SANTO, 2021; CARDENAS, 2020) e o uso criativo
de diferentes plataformas para dar seguimento as pesquisas. Nessa direcao, re-
alizamos as entrevistas por meio de chamadas de video, por whatsapp e Google
Meet, ou por meio de chamadas telefénicas, evitando um contato presencial.
Tais procedimentos viabilizaram formas de captacdo de siléncios, de pausas mais
longas entre as falas e de diferentes emoc¢bes que o simples envio e o retorno de
mensagens de texto ou mesmo a aplicacdo de questionarios ndo possibilitam.

O uso desses aplicativos e plataformas digitais, como o whatsapp e o Google
Meet, amplia o espectro de uma etnografia digital, ao contribuir em uma inovagao
na combinacdo de multimétodos e instrumentos de pesquisa que permitam preen-
cher possiveis lacunas, limites e insuficiéncias metodoldgicas, que sdo analisados
entre aqueles que se dedicam ao estudo dos métodos de pesquisa em etnografia
e cibercultura (AMARAL, 2010) ou no campo da antropologia digital (FERRAZ,
2019; LINS; PARREIRAS; FREITAS, 2020). Desse modo, o espaco virtual pode nos
fazer repensar o campo etnografico tradicional, desafiando e, ao mesmo tempo,
ampliando o leque de possibilidades e de ferramentas metodoldgicas necessarias
a pesquisa em tempos pandémicos.

° Nomeamo-las de liderancas indigenas, uma vez que as mulheres entrevistadas ocupam papeis
de destaque em suas comunidades, seja como referéncias nas areas de salude, nas articulagGes
politicas, sendo, inclusive, presidentes de associacdes indigenas, além de jovens que estdo na
universidade e sdo referéncias nos segmentos de juventudes indigenas. Todas as pessoas entrev-
istadas sdo mulheres jovens e adultas, liderangas em seus segmentos comunitarios, destacando
que, também para os povos indigenas, o aumento da sobrecarga das tarefas de cuidado para
as mulheres foi observado no contexto da pandemia. O aprofundamento desse tema, embora
importante e necessario, escapa ao escopo desse artigo.
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Por outro lado, entendemos que essa forma de pesquisar e de entrevistar pes-
soas pode trazer uma série de lacunas, gerando conclusdes e resultados distintos de
uma pesquisa realizada nos moldes etnograficos tradicionais. No entanto, buscamos
complementar algumas dessas lacunas realizando entrevistas com pessoas-chave
(liderancas) junto a povos indigenas com os quais possuimos contato ha varios
anos, tendo conhecimentos prévios da dindmica cultural, da situacdo fundiaria
desses territérios e do papel ocupado pelas entrevistadas'® nas suas respectivas
comunidades. Para as entrevistas, realizadas nos meses iniciais da pandemia, sendo
a primeira no inicio de maio e a ultima em julho de 2020, seguimos um roteiro
semiestruturado, adaptado a depender das respostas das entrevistadas.

Por fim, realizamos consulta a sites informativos sobre a pandemia e indi-
genas, especialmente os criados e geridos pelas proprias organizagdes indigenas,
guais sejam, a Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil (Apib) e a Federacdo dos
Povos e OrganizacGes Indigenas no Ceara (Fepoince)*.

2 UM BREVE RETRATO DA ATENCAO A SAUDE INDIGENA NO BRASILE A
PANDEMIA DA COVID-19

O Censo Demografico realizado, em 2010, pelo Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (IBGE, 2010) revelou que quase 900 mil pessoas se declara-
vam indigenas no Brasil, sendo que 57,7% desse total moravam em Terras Indigenas
oficialmente reconhecidas, enquanto 36,2% residiam em centros urbanos. O Censo
indicou, ainda, a existéncia de 305 povos diferentes, o que evidencia ser o Brasil
um dos paises com maior sociodiversidade no mundo (IBGE, 2010)*2.

10 As falas das entrevistadas serdo identificadas pelo povo indigena, seguido de um nimero, caso
haja mais de uma indigena daquele povo entrevistada.

11 A Fepoince constitui a instancia maxima de organizacdo politica dos diferentes povos indigenas
no Ceard, congregando unidades de mobilizagdo locais, relativas a povos especificos, a exemplo
da Organizagdo dos Troncos Velhos do Povo Anacé (Japiman) e a Associacdo das Comunidades
dos indios Tapeba (Acita), e unidades de mobilizacdo tematicas, dentre elas, a Organizacdo dos
Professores Indigenas do Ceara (Oprince) e a Articulacdo das Mulheres Indigenas do Ceara (Amice),
estando vinculada, nacionalmente, a Articulacdo dos Povos Indigenas no Brasil (Apib). Todas essas
organizacGes do movimento indigena compreendem uma ampla rede de mobilizacdo, articulagdo e
defesa de direitos que conta, ainda, com parceiros ndo indigenas importantes, tais como o Centro
de Defesa e Promocdo dos Direitos Humanos da Arquidiocese de Fortaleza, no Ceard; o Instituto
Socioambiental (ISA) e o Conselho Indigenista Missionario (CIMI), em ambito nacional.

12 Os resultados do Censo de 2023, ainda em consolidacdo, ja demonstram que o Brasil conta com
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No contexto dessa diversidade e da necessidade de uma atencdo diferen-
ciada para a construcdo de um modelo de salde e de assisténcia mais inclusivo
(GARNELO, 2014), a Constituicdo Federal € um marco para a elaboracdo de politicas
publicas aos povos indigenas. De acordo com Cardoso (2015, p. 84):

Foi somente a partir da Constituicdo de 1988, da elaboracdo subsequente
dos principios e diretrizes para a criacio do Sistema Unico de Saude (SUS) e
da aprovacdo da Lei Organica da Satde (Lei n2 8080/90), que foram firmados
determinados principios que deveriam garantir a formulacdo de uma politica
de saude especificamente voltada para as populacdes indigenas, sob a forma
da criacdo de um subsistema diferenciado de salde, o que so se efetivara
em 1999, com a cria¢do dos Distritos Sanitarios Especiais Indigenas.

A Lei n? 9.836/99 instituiu o Subsistema de Atencdo a Saude dos
Povos Indigenas (BRASIL, 1999), integrante do Sistema Unico de Saude, tendo igual-
mente criado os 34 Distritos Sanitarios Especiais Indigenas (DSEls). Atualmente,
estes Distritos representam instancias descentralizadas integrantes do organogra-
ma da Secretaria Especial de Saude Indigena (SESAI). Esta, por sua vez, foi criada
por meio do Decreto n2 7.336 (BRASIL, 2010), e tem como atribuicdo coordenar
e executar a gestdo da saude indigena em todo o territdrio nacional, levando
em conta aspectos culturais, étnicos e epidemioldgicos dos povos indigenas, em
consonancia, ainda, com as politicas e programas do SUS.

O objetivo dessas estruturas publicas é garantir uma politica de saude es-
pecifica e diferenciada para os povos indigenas no Brasil. Nas palavras de Cardoso
(2015, p. 86):

Se a assisténcia médica para as populacBes indigenas tinha sido pautada,
até entdo, pelo atendimento emergencial ou pelo modelo campanhista
classico do sanitarismo, a exemplo das Equipes Volantes de Saude (EVSs),
ou os atendimentos conveniados mantidos pela FUNAI, destinados ao
controle predominantemente epidémico, sua incorporacao ao Sistema
Unico de Salde procurou levar em consideracio a especificidade cultural
desses povos e a necessidade de um “subsistema” de saude diferenciado.
Os Distritos Sanitdrios Especiais Indigenas deveriam levar ainda em con-
sideracdo, para sua organizacdo, as areas territoriais indigenas sob sua
responsabilidade.

uma populacdo de aproximadamente 1,7 milhdo de indigenas, sendo que a maior concentracao
populacional esta nas regides Norte e Nordeste (IBGE, 2023).
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Assim, esperava-se oferecer uma atencdo a salde que considerasse a
diversidade dos povos indigenas, além de questdes demograficas e geograficas.
No entanto, com a pandemia, alguns problemas tornaram-se mais patentes, como
o fato de que “[...] a ampla maioria de indigenas que vive em contextos urbanos
ndo é atendida pelos Dseis” (PAULA; ROSALEN, 2020, s.p.). Exemplificativamente,
retratando a peregrinacdo dos indigenas em contexto urbano em busca de aten-
dimento de saude em cidades no Amazonas, Rodrigues (2020, p. 503) escreve:

O fluxo é majoritariamente o mesmo, a SESAI afirma que so atende indigenas
aldeados [que estdo nas terras indigenas] e os encaminha para o SUS, e por
sua vez, o SUS os reencaminha para a SESAI. Enquanto isso, muitas pessoas
morrem, sem atendimento algum. Isso veio a tona com a pandemia da
COVID-19 em Manaus, ap0s registros de alta taxa de mortalidade indigena,
principalmente entre os povos Kokama e Tikuna, tanto em Manaus quanto
em cidades do Alto Solim&es, como Tabatinga, Benjamin Constant e Santo
Anténio do Ica.

Em marco de 2020, a OMS declarou o novo coronavirus uma pandemia.
Embora no dmbito do governo federal do Brasil tenha se disseminado um discurso
negacionista em relagdo a gravidade pandémica (BBC, 2020), cada estado brasileiro
passou a implementar suas proprias medidas de combate a propagacdo do virus,
fragmentando, de certo modo, a adoc¢do de politicas sanitarias que deveriam ser
nacionais.

Em 25 de margo de 2020 foi confirmado o primeiro caso de contami-
nacdo por COVID-19 entre indigenas brasileiros. Tratava-se de uma jovem do
povo Kokama, que ocupa tradicionalmente um territério no municipio amazonense
Santo Anténio do Icd (DEFENSORIA PUBLICA DA UNIAO [DPU]; ARTICULACAO DOS
POVOS INDIGENAS DO BRASIL [APIB], 2021). De acordo com a Articulacdo dos
Povos Indigenas no Brasil (APIB), até dezembro de 2020, mais de 41 mil indigenas
haviam sido contaminados pelo novo coronavirus, atingindo mais da metade dos
305 povos que vivem no Brasil, incluindo também o povo Warao, refugiado da
Venezuela (APIB, 2020a)*3.

Com a chegada da COVID-19, o governo federal passou a ser questionado
pelos povos indigenas por sua omissao frente a crise sanitaria. Identificou-se, por
exemplo, que havia uma subnotificacdo dos dados divulgados pela Sesai, ndo so

13 Disponivel em https://emergenciaindigena.apiboficial.org/relatorio/. Acesso em: 16 fev. 2021.
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em relacdo aos casos de COVID-19 entre indigenas que se encontravam em con-
textos urbanos, mas também em relacdo a casos nas aldeias, que enfrentavam
dificuldades de acesso a testes laboratoriais (PAULA; ROSALEN, 2020).

Nesse contexto, antevia-se que a COVID-19 representava um grande risco
aos diferentes povos indigenas no Brasil que, por condi¢des sociais, geograficas
e politicas, estdo mais vulneraveis ao virus SARS-CoV-2 (FIOCRUZ, 2020). Além
do grande numero de mortes de indigenas que poderia decorrer da pandemia,
temia-se, especialmente, que a doenca acometesse os indigenas mais velhos,
considerados guardides dos saberes, da memoria e da ciéncia dos povos indigenas
(FEITOSA; NOBREGA; STIGGER, 2021).

Nesse mesmo sentido, segundo a Organizacdo Pan-Americana da Saude
(Opas), em documento elaborado em 2020, a COVID-19 tem maior impacto em
certos grupos populacionais que vivem em situacdo de vulnerabilidade, seja por
sua situacdo social ou por questdes econdmicas. A falta de dados especificos sobre
0s povos indigenas continuava sendo, de acordo com a OPAS e a OMS (2020), um
obstaculo para compreender e abordar adequadamente os determinantes sociais
e a situacdo da salde desses grupos.

Cientes disso, a Apib passou, entdo, a adotar uma série de acdes no sentido
de tensionar a resposta publica a pandemia, implementando diversos repertorios
de mobilizacdo (LOSEKANN, 2016), tais como:

e levantamento e divulgacdo de dados sobre os impactos da COVID-19
nos povos indigenas por meio do site https://emergenciaindigena.apiboficial.
org/, os quais destoavam dos dados oficiais divulgados pelo Ministério da
Saude via Secretaria Especial de Saude Indigena (Sesai), prevendo niumeros
maiores de casos e de mortes de indigenas pelo novo coronavirus (SESAI,
MINISTERIO DA SAUDE, 2020);

e encaminhamento de denuncias sobre a atuacdo do governo federal na
conducdo da resposta a pandemia a diferentes 6rgdos do sistema de justica,
em especial, o Ministério Publico Federal (MPF) e, no ambito internacional,
a Comissdo Interamericana de Direitos Humanos!*;

4 Disponivel em: https://apiboficial.org/2020/10/02/apib-denuncia-a-comissao-interamericana-
de-direitos-humanos-violacoes-de-direitos-durante-a-pandemia/. Acesso em: 11 mar. 2022.
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* mobilizacdo de uma ampla rede de apoio, incluindo organizacdes ndo
governamentais, Universidades, Institutos Federais, escolas de saude pu-
blica, para producdo de dados e a¢bes de incidéncia politica;

e articulacdes no Congresso Nacional para aprovacdo de lei que instituisse
medidas de vigilancia sanitaria e epidemioldgica para prevencao do contagio
e da disseminacdo da COVID-19 nos territorios indigenas. Essa lei, n. 14.021
(BRASIL, 2020a), aprovada pelo Congresso, a partir de intensa mobilizacdo
da Unica, a época, Deputada Federal indigena Joénia Wapichana, estabe-
leceu a criacdo do Plano Emergencial para Enfrentamento a COVID-19 nos
territérios indigenas e agdes de garantia de seguranca alimentar, no periodo
de calamidade publica em razdo da COVID-19. Embora sancionada pela
Presidéncia da Republicaem 07 de julho de 2020, houve iniUmeros vetos, 0s
guais envolviam a garantia de acesso a agua potavel, a materiais de higiene
e outras medidas voltadas aos povos indigenas, conforme Mensagem de
Veto n2 378, de 7 de julho de 2020%.

® ajuizamento, em conjunto com partidos politicos, de Acdo de

Descumprimento de Preceito Fundamental (ADPF) junto ao Supremo

Tribunal Federal (STF). E importante ressaltar que foi a primeira vez que o

movimento indigena, no caso a Apib, figurou como autor de uma ac¢do no

STF, sendo representada por um advogado indigena, Luiz Henrigue Eloy

Terena. Na ADPF, os indigenas pleiteavam a criacdo de barreiras sanitarias, a

retirada de invasores das terras indigenas, o acesso de todos os indigenas ao

Subsistema Indigena de Saude, a elaboracdo de plano para enfrentamento

e monitoramento da COVID-19 nos povos indigenas no Brasil.

Apesar da vitdria dos povos indigenas em sede de liminar no STF, que reco-
nheceu a necessidade de o Estado brasileiro adotar uma série de medidas pleite-
adas pela Apib, a pandemia ainda avancava a passos largos. Segundo os dados da
Apib, até 23 de outubro de 2020, a COVID-19 havia contaminado 37.653 indigenas,
afetou 158 povos com 862 vitimas fatais®. Ja a Sesai havia contabilizado, no mesmo

5 De acordo com Sprandel (2021, p. 79-80), “A maior parte dos vetos tem como argumento a
criacdo de despesa obrigatdria sem correspondente andlise de impacto orgamentario e finan-
ceiro, violando as regras do art. 113 do ADCT. Contraditoriamente, o governo também vetou
a possibilidade de autorizagdo de liberacdo de crédito emergencial e da criacdo de fundo com
esse objetivo”.

16 Disponivel em https://emergenciaindigena.apiboficial.org/. Acesso em: 23 out. 2020.
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periodo, 31.761 casos confirmados e 470 indigenas mortos pela COVID-19Y. A
disparidade entre esses nimeros demonstrava uma disputa importante que se
deu, também, em termos de regimes de verdade: qual nimero retratava mais
fidedignamente a realidade? Qual instituicdo era mais confidvel? Isso mobilizou
também a opinido publica para questionar o modo como o Estado brasileiro estava
lidando com a COVID-19 junto aos povos indigenas.

Em maio de 2022, ante a resposta insuficiente do Estado brasileiro na gestao
da pandemia junto aos povos indigenas, foi realizada, por solicitacdo da Comissdo
de Defesa dos Direitos Humanos Dom Paulo Evaristo Arns, a Articulacdo dos
Povos Indigenas do Brasil (Apib), a Coalizdo Negra por Direitos e a Internacional
de Servicos Publicos (PSI), a 502 edicdo do Tribunal Permanente dos Povos (TPP),
simultaneamente, em S3o Paulo e em Roma. Apesar de ser um tribunal de opi-
niao, ou seja, sem efeito condenatdrio do ponto de vista juridico, as decisGes do
TPP podem nortear manifestacGes de organizacdes internacionais, a exemplo da
Comissdo Interamericana de Direitos Humanos.

3 ALEM DA PANDEMIA, OS PANDEMONIOS...

O inicio da pandemia da COVID-19 coincide com o inicio do segundo ano
(2020)*® da extrema direita na Presidéncia do pais, apds o golpe de 2016, aprofun-
dando um contexto de violéncias e de violagBes de direitos vivenciado pelos povos
indigenas no Brasil (BRONZ; ZHOURI; CASTRO, 2020). No Relatdrio Violéncia contra
os Povos Indigenas do Brasil, publicado anualmente pelo Conselho Indigenista
Missionario (Cimi), os dados do ano 2020 revelam o incremento das multiplas
violéncias vivenciadas nos territorios indigenas: violéncia contra o patrimonio;
violéncia contra a pessoa; violéncia por omissdo do poder publico; violéncia
contra os povos indigenas livres e de pouco contato (CIMI, 2021)*. Ademais, o
Relatodrio apresenta dados sobre os impactos da pandemia de COVID-19 entre os

17 Disponivel em https://saudeindigena.saude.gov.br/corona. Acesso em: 23 out. 2020.

8 No escopo do presente artigo, ndo abordaremos os atos do Governo Bolsonaro no ano de 2019,
posto que anteriores a decretacdo da pandemia da COVID-19. Para aprofundamento desses
atos e seus impactos na politica indigenista, ver estudo produzido pela organizacdo Indigenistas
Associados e pelo Inesc (2022).

% Disponivel em: relatorio-violencia-povos-indigenas-2020-cimi.pdf. Acesso em: 16 maio 2022.
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povos indigenas do Brasil, incluindo o processo de encarceramento de pessoas
indigenas (CIMI, 2021).

Em um cendario de ampla alianga que prosperou no Governo Bolsonaro
entre o agronegocio, o ultraneoliberalismo encabecado pelo entdo Ministro da
Economia, Paulo Guedes, e de pautas ideoldgicas que consideravam os indigenas
atrasados e incapazes, os povos indigenas ficam entre o negacionismo da pan-
demia e da crise ambiental e climatica e as politicas de morte?® e de negacdo de
direitos, caracterizadas por uma série de medidas e de marcos regulatérios de
liberacdo e de desnacionalizacdo do territorio, fim das politicas de reforma agraria
e de protecdo ambiental. Tudo isso possibilitou uma ofensiva violenta contra os
territorios indigenas, campesinos e quilombolas (BARBOSA, 2020), e de outros
povos e comunidades tradicionais.

Embora a paralisacdo na demarcacdo de terras indigenas e a pressao desen-
volvimentista para implementar empreendimentos que impactam povos e terras
indigenas se observasse em governos anteriores, como € o caso da hidrelétrica
de Belo Monte, no Para, implementada durante os governos petistas, Bolsonaro
instituiu uma nova relacdo do Estado com os povos indigenas brasileiros, reto-
mando praticas assimilacionistas e de entrega dos territorios ao extrativismo e a
exploracdo ndo indigenas, aderindo e reverberando um discurso de ampliacdo das
fronteiras de exploracdo para territérios que estavam fora do mercado de terras?,

20 No artigo recuperamos a nomenclatura “politica de morte” da narrativa politica dos préprios
movimentos indigenas, camponeses, quilombolas e de outras populacdes do campo. Em suas
acoes politicas denunciam, permanentemente, a natureza da concepc¢do de desenvolvimento
neoextrativista, atribuindo-lhe o sentido de ser uma “politica de morte”, pelo seu carater biocida.

21 0 mercado de terras no Brasil foi instituido com a Lei de Terras de 1850, que passou a prever,
como forma preferencial de aquisicdo de dominio, a compra e venda. No entanto, algumas terras
no Brasil ndo sdo suscetiveis ao dominio pela compra e venda. E o caso de terras publicas, terras
de marinha, terras indigenas, dentre outras. No caso das Terras Indigenas, por exemplo, a legis-
lagdo brasileira veda a comercializacdo, praticas de arrendamento e de exploragdo minerdaria. “A
regularizagdo das terras indigenas indisponibiliza tais terras a expansao das fronteiras extrativas
e, por isso, tém sido alvo histdrico de ataques” (SANTOS et al., 2021, p. 674). No entanto, o
governo brasileiro, por meio do Gabinete de Seguranca Institucional, autorizou a realizacdo de
projetos de exploracdo de outro em regides da Amazbnia com grande concentracdo de terras
indigenas, de unidades de conservagdo e com presenca de povos isolados. Ver: https://www1.
folha.uol.com.br/ambiente/2021/12/general-heleno-autoriza-avanco-de-garimpo-em-areas-
-preservadas-na-amazonia.shtml. Seja por meio de a¢Ges deliberadas ou pelo afrouxamento da
fiscalizacdo nesses territorios ou de sufocamento das instituicdes publicas, o Governo Bolsonaro
deu sinais claros de permissdo ao genocidio, ecocidio e exterminio de povos indigenas (INA;
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caracterizando, assim, a adesdo sem controle do Brasil ao modelo neoextrativista
(SVAMPA, 2019).

Ao promover o desmantelamento de politicas publicas de expressiva rele-
vancia para os povos indigenas, quilombolas e campesinos, ampliando, por outro
lado, o espaco dos ruralistas no governo, a exemplo da Ministra da Agricultura
gue, anteriormente, era uma representante expoente da bancada ruralista no
Congresso (BASSI, 2018), Bolsonaro emitiu autorizacdes, muitas vezes explicitas,
de uso da violéncia e das armas contra os direitos estabelecidos. Segundo dados
da Comissdo Pastoral da Terra (CPT), o ano de 2020 foi o de maior nimero de
conflitos no campo registrados desde 1985 pela organizacdo (CPT, 2021).

Os ataques aos direitos dos povos indigenas, implementados pelo Executivo,
encontraram, no periodo, eco no Legislativo brasileiro. Assim, uma série de me-
didas tramitaram e algumas ainda tramitam perante o Congresso Nacional, no
intuito de alterar as normas existentes que reconheciam e reconhecem direitos
aos povos indigenas. Dentre essas medidas, citamos:

* Projeto de Lei n2 191 (BRASIL, 2020b): encaminhado pela Presidéncia
da Republica a Camara dos Deputados, permite a realizacdo da pesquisa e
da lavra de recursos minerarios e hidrocarbonetos e o aproveitamento de
recursos hidricos para a geracdo de energia elétrica em Terras Indigenas
(T1). De acordo com esse projeto, os povos indigenas nao terdo poder de
veto em relacdo a exploracdo dos seus territérios, submetendo apenas a
aprovacdo do Presidente da Republica.

* Projeto de Lei n? 2633 (BRASIL, 2020c): amplia a possibilidade de
regularizacdo fundiaria das terras da Unido por autodeclaragdo, anistian-
do grileiros e criminosos ambientais de ilicitos praticados. Os titulos de
propriedade poderdo ser entregues a desmatadores e invasores de terras
publicas, sem checar se os danos ambientais causados foram restaurados
ou recuperados. Nesse sentido, esse projeto vem sendo denominado por
ambientalistas como PL da Grilagem.

* Projeto de Lein2490 (BRASIL, 2007): conhecido como PL da Morte pelos
povos indigenas no Brasil, esse projeto de lei visa transferir do Executivo

INESC, 2022).
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para o Legislativo a competéncia para a demarcacdo de terras indigenas,
recuperando as teses contidas na Proposta de Emenda Constitucional n2
215, que ndo chegou a ser aprovada em legislaturas anteriores, em razdo da
luta dos povos indigenas. De acordo com o PL n2 490, o usufruto exclusivo
dos povos indigenas as terras que tradicionalmente ocupam, conforme a
Constituicdo Federal, deverd ser restringido. O PL estabelece, ainda, a tese
do marco temporal como uma orientacdo normativa, ou seja, a interpreta-
cdo de que os povos indigenas so terdo direito aos territdrios que estiverem
ocupando em 05 de outubro de 1988, data da promulgacdo da Constituicdo
Federal. O projeto de lei, na pratica, inviabiliza demarcac®es, uma vez que
o Congresso Nacional é majoritariamente composto por parlamentares
gue ndo se identificam com a pauta indigena, havendo, na legislatura que
se encerrou em 2022, apenas uma indigena como deputada federal, como
indicado anteriormente??. O PL foi aprovado em junho de 2021 na Comissdo
de Constituicdo e Justica e de Cidadania da Camara dos Deputados, que era
presidida por uma importante aliada politica de Bolsonaro.

* Projeto de Lei n? 3.729/2004 (apud ABA, 2020) (Lei Geral do
Licenciamento Ambiental): embora esse PL tenha sido apresentado em
legislaturas anteriores, foi na atual que o projeto, aprovado pelo plenario
da Camara dos Deputados, em cardter de urgéncia, passou a tramitar no
Senado Federal. Ndo tendo sido objeto de debate publico, o PL modifica
substancialmente um instrumento fundamental da Politica Nacional de Meio
Ambiente (PNMA) e para a garantia do direito ao meio ambiente equilibrado
(art. 225, CF): o licenciamento e a avaliacdo de impactos ambientais. Em
10 de maio de 2020, a Associacdo Brasileira de Antropologia, por meio do
Comité Povos Tradicionais, Meio Ambiente e Grandes Projetos, divulgou
parecer sobre o referido PL, tendo ressaltado que:

O que estd sendo proposto nos projetos de lei é a reformulacdo da gestdo dos
préprios empreendimentos, ja que ndo havera mais tempo, investimento,
obrigatoriedade ou regulacdo para que sejam apresentadas “solucdes” aos
seus efeitos sociais e ambientais. Os cortes na legislacao serdao sentidos por
aqueles que terdo seus direitos reduzidos, conduzindo a um sofrimento social

22 Nas eleicdes de 2022, cinco indigenas foram eleitos para a Camara dos Deputados.
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justificado publicamente pelo avanco da Economia brasileira. Os “ganhos”
imediatos podem se converter em perdas irreversiveis do ponto de vista
ambiental e social. (ABA, 2020, p. 15-16).

Especificamente acerca da Fundacdo Nacional do Indio (Funai), atualmen-
te, Fundacdo Nacional dos Povos Indigenas, a gestdao até dezembro de 2022 do
orgdo executor da politica indigenista brasileira foi questionada pela Articulacdo
dos Povos Indigenas no Brasil (APIB) e pela Defensoria Publica da Unido (DPU),
em Acdo Civil Piblica movida por ambas para pedir a saida de Marcelo Xavier da
presidéncia da Funai. A acdo, inédita para a Apib, foi ajuizada na data em que a
Constituicdo Federal completou 33 anos de promulgacdo, em 05 de outubro de
2021, considerando os autores da agdo que: “a permanéncia de Marcelo Augusto
Xavier da Silva na presidéncia da Funai, semeando a destruicdo das estruturas
estatais de protecdo dos direitos indigenas, como se vé em diversos outros or-
gdos do atual governo, é a faléncia do Estado Democratico de Direito” (Trecho
da peticdo inicial)?.

A atuacdo do atual presidente da Funai é detalhada cronologicamente
na referida Acdo movida pela Apib e DPU, que destacam as seguintes praticas
contrarias aos direitos e interesses dos povos indigenas: retardar processos de
demarcacdo de Terras Indigenas que ja estavam em andamento; nomeacdo de
missiondario para a Coordenacdo Geral de Indios isolados e de recente contato;
edicdo da Instrucdo Normativa (IN) n2 09/2020 (DPU; APIB, 2021), que permite a
certificacdo de propriedades privadas em areas de ocupacdo tradicional indigena;
publicacdo do Oficio Circular n?28/2020/COGAB (DPU; APIB, 2021), que impede a
assisténcia juridica aos grupos e comunidades classificados como “indigenas inte-
grados”, classificacdo essa ndo recepcionada pela Constituicdo de 1988 e rechacada
pelos povos indigenas e pela comunidade académica; publicacdo da Resolucdo n.
4/ (DPU; APIB, 2021), visando determinar quem ¢ ou ndo é indigena a partir de
critérios do Estado, em afronta a Convencgdo n? 169 da Organizacdo Internacional
do Trabalho, incorporada a legislacdo brasileira; dentre outras medidas?.

2 Disponivel em https://apiboficial.org/files/2021/10/ACP-DPU-APIB-versao-final-1.pdf-1.pdf.
Acesso em: 10 mar. 2022.

24 Outras atuacgdes da Fundagdo Nacional do indio sob a Presidéncia de Marcelo Xavier, ofensivas
aos direitos dos povos indigenas podem ser lidas em: https://apiboficial.org/2021/10/05/apib-
e-dpu-pedem-afastamento-do-presidente-da-funai-na-justica/. Acesso em: 10 mar. 2022.
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No que se refere a execucdo da politica de regularizacdo fundiaria de terras
indigenas, atribuicdo precipua da Funai, Santos et al. (2021) informam que, no
periodo de 2019 a 2021, “[...] a Funai ndo iniciou os procedimentos de regulari-
zacdo fundiaria de nenhuma reivindicacdo de povos indigenas” (p. 688).

Dentre as medidas tomadas pelo ex-Presidente da Funai, Marcelo Xavier, es-
tava o pedido de investigacdo e de abertura de inquéritos policiais contra liderancas
indigenas criticas a gestdo Bolsonaro, configurando processos de intimidagdo e de
silenciamento? dos povos indigenas. De acordo com Santos et al. (2021, p. 676):

O atual presidente da Funai é o delegado federal Marcelo Xavier, que atuou
na Comissdo Parlamentar de Inquérito da Funai e do Incra, como assessor
da Frente Parlamentar Agropecuaria, apoiando a investigacdo de supostas
irregularidades na demarcacdo das terras indigenas. A gestao policialesca
da Funai vem sendo feita tanto por uma postura de ndo didlogo com or-
ganizacles indigenas, que defendem a demarcacdo dos territdrios, quanto
pela pratica de perseguicdo a funcionarios e liderancas indigenas. O método
de instalacdo de inquéritos policiais e investiga¢cdes intimida, mas também
inverte a missdo constitucional da Funai de zelar e proteger os direitos dos
povos indigenas.

Trata-se de aplicacdo do modus operandi do Governo Bolsonaro as politi-
cas indigenistas (INA; INESC, 2022), a exemplo do que verificamos nas politicas
ambientais, culturais, educacionais, dentre outras: uma corrosdo por dentro, ao
gue a Ministra Carmen Lucia do Supremo Tribunal Federal, em julgamento con-
junto, realizado em marco de 2022, da Arguicdao de Descumprimento de Preceito
Fundamental n2 760 e da Acdo Direta de Inconstitucionalidade por Omissdo n2
54, chamou de fendémeno da “cupinizacdo” institucional?®.

Nesse contexto, os assassinatos do indigenista Bruno Pereira e do jornalista
inglés Dom Philips, em junho de 2022, ndo parecem ser um ponto fora da curva de

% Em abril de 2021, a Articulacdo dos Povos Indigenas no Brasil e a Indigenous Peoples Rights
Internacional publicaram a obra “Uma anatomia das praticas de silenciamento indigena” (APIB,
2020b), em que analisam 9 casos de silenciamento dos povos indigenas no Brasil, a partir de um
olhar ampliado acerca dos processos de criminalizagdo de liderancas indigenas. A publicacdo
também oferece um conjunto de sugestdes e iniciativas de boas praticas a serem adotadas ndo sé
pelo poder publico, mas por toda a sociedade. Disponivel em: https://apiboficial.org/2021/05/11/
uma-anatomia-das-praticas-de-silenciamento-indigena/. Acesso em: 10 mar. 2022.

% Disponivel em: https://www.migalhas.com.br/quentes/362907/carmen-lucia-fala-da-cupiniza-
cao-institucional-do-meio-ambiente. Acesso em: 2 abr. 2022.
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uma gestdo que desrespeitou sistematicamente os direitos dos povos indigenas e
de indigenistas. Como apresenta o dossié elaborado pela organizacdo Indigenistas
Associados e pelo Instituto de Estudos Socioecondmicos (INA; INESC, 2022, p.
195), a Nova Funai, sob Bolsonaro, tensionou os limites da legalidade em favor
da agenda do ruralismo predatodrio, contrariando os fundamentos constitucionais
da politica indigenista.

Foucault (2005), analisando a constituicdo de uma forma de poder moderno,
a qual o autor denominou de biopoder ou de biopolitica, centrada no fazer viver
e deixar morrer, compreende que o racismo é um elemento central demarcador
da diferenca:

[O racismo] &, primeiro, 0 meio de introduzir afinal, nesse dominio da vida de
gue o poder se incumbiu, um corte: o corte entre o que deve viver e o que
deve morrer. No continuo biolégico da espécie humana, o aparecimento das
racas, a distincdo das racgas, a hierarquia das racas, a qualificacdo de certas
racas como boas e de outras, ao contrario, como inferiores, tudo isso vai
ser uma maneira de fragmentar esse campo do biolégico de que o poder se
incumbiu; uma maneira de defasar, no interior da populacdo, uns grupos em
relacdo aos outros. Em resumo, de estabelecer uma cesura que sera do tipo
biolégico nointerior de um dominio considerado como sento precisamente
um dominio bioldgico. [...]. Essa é a primeira funcao do racismo: fragmentar,
fazer cesuras nointerior desse continuo bioldgico a que se dirige o biopoder.
De outro lado, o racismo terd sua segunda fun¢do: terd como papel permitir
uma relagdo positiva [...]. A morte do outro ndo é simplesmente a minha
vida, na medida em que seria minha seguranca pessoal; a morte do outro, a
morte da raca ruim, da raga inferior (ou do degenerado, ou do anormal), é o
gue vai deixar a vida em geral mais sadia; mais sadia e mais pura. (FOUCAULT,
2005, p. 304-305, inser¢do nossa).

Ao racismo incube realizar a linha de corte entre aquelas vidas cuja fungdo
do Estado sera de fazé-las viver e aquelas vidas que serdo deixadas para morrer.
Refletindo a partir dessa analitica foucaultiana, Mbembe (2018, p. 18) conclui: “[...]
na economia do biopoder, a funcdo do racismo é regular a distribuicdo da morte
e tornar possiveis as funcGes assassinas do Estado”, ao que o autor denomina
de necropoder ou necropolitica. Citando Goldberg, Mbembe aponta que o “[...]
necropoder pode assumir varias formas: o terror da morte real ou uma forma
mais ‘benevolente’, cujo resultado é a destruicdo de uma cultura para ‘salvar o
povo’ de si mesmo” (GOLDBERG apud MBEMBE, 2018, p. 31, grifos do autor).

74 Tellus, Campo Grande, MS, ano 23, n. 51, p. 57-97, maio/ago. 2023



Entre a pandemia e os pandeménios — estratégias indigenas para barrar a “boiada passando” no Brasil

Em reforgco, na ocasidao em que a Apib recorreu a instdncias internacionais de di-
reitos humanos, especialmente a Comissao e a Corte Interamericana de Direitos
Humanos, para denunciar as praticas violentas do poder instituido no Brasil, por
exemplo, o Governo brasileiro acusou as liderancas indigenas de cometerem
crime de lesa patria?’.

Assim, mesmo no contexto da pandemia, o governo federal continuou pondo
em marcha a politica como “uma forma de guerra” (MBEMBE, 2018) contra os
povos indigenas ou, nas palavras de Paloschi (2021), a “violéncia como pratica de
governo”. Ndo bastava, portanto, que o coronavirus atuasse livremente nos ter-
ritorios indigenas, mas garantir que a maquina incessante de retirada de direitos
e de esfacelamento das politicas de Estado estivesse em pleno funcionamento,
aproveitando a “distracdo midiatica” para fazer a boiada passar.

Intrinseco a esse processo esta uma racionalidade que classifica os grupos
entre aqueles cuja vida merece protecao estatal e aqueles cuja vida é dispensada
no exercicio do poder. De acordo com Mbembe (2018, p. 135), “[...] nesse caso, a
soberania é a capacidade de definir quem importa e quem ndo importa, quem é
‘descartavel’ e quem ndo é”. Em razdo de todo esse contexto de multiplas ofen-
sivas contra os povos indigenas, seus territorios e seus apoiadores, os indigenas
apresentaram, em agosto de 2021, mais uma denuncia, ainda pendente, contra
o Presidente Jair Bolsonaro perante o Tribunal Penal Internacional, em Haia. De
acordo com os advogados indigenas da Apib que assinaram a peticdo, Bolsonaro
foi denunciado por genocidio contra povos indigenas uma vez que, no seu governo,
adotou-se uma “uma politica anti-indigena explicita, sistematica e intencional”,
na qual os 6rgaos e as politicas publicas, antes dedicados a protecdo dos povos
indigenas, foram transformados em ferramentas de perseguicdo as liderancas
indigenas e seus apoiadores®,.

Tudo isso nos leva a crer que ha um conjunto de acdes do governo federal
em plena concertacdo com interesses politicos, econdmicos e religiosos, em refe-
réncia as aliancas com alguns grupos missionarios e neopentecostais. Ndo se trata

27 Disponivel em: https://apiboficial.org/2020/09/18/nota-publica-a-omissao-lesa-a-patria/ e
https://veja.abril.com.br/blog/matheus-leitao/comunidade-indigena-reage-apos-ataques-de-
-general-heleno-contra-apib/. Acesso em: 8 abr. 2022.

28 Disponivel em: https://brasil.elpais.com/brasil/2021-08-09/bolsonaro-e-denunciado-por-geno-
cidio-em-haia-em-processo-guiado-por-advogado-indigena.html. Acesso em: 10 maio 2022.

Tellus, Campo Grande, MS, ano 23, n. 51, p. 57-97, maio/ago. 2023 75



Luciana Nogueira NOBREGA; Anna Erika Ferreira LIMA; Lia Pinheiro BARBOSA

de “balburdia” ou de reunido de pessoas ao acaso, mas de um projeto articulado
de poder e de pais que autoriza perseguicdes e politicas de morte.

Mais do que uma simples disputa com megaprojetos de mineracdo em
Terras Indigenas, por exemplo, estd em jogo a propria existéncia desses povos
enquanto coletividades e, na mesma toada, a prépria existéncia dos seus territé-
rios enquanto espacos da sociobiodiversidade. A ofensiva empreendida contra os
povos indigenas é a mesma ofensiva empreendida contra a Amazonia, o Cerrado,
a Caatinga e todos os biomas, porque o neoextrativismo? e a hiperexploragdo so
se interessam por algumas formas de vida — e ndo é a dos povos indigenas e de
seus apoiadores.

Os megaprojetos criam, segundo Calveiro (2021), verdadeiras economias
extrativas de enclave. Ainda que abrandadas discursivamente pelo ideario de
redistribuicdo de renda e de garantia de emprego, a realidade tem demonstrado
que tais projetos aprofundam desigualdades e empobrecem (LANG, 2016). Assim,
a “[...] rigueza ecoldgica [de los territorios] termina convertida en una maldiciéon”
(GUDYNAS, 2016, p. 21), ou seja, 0s grupos sociais que conseguiram manter, por
suas praticas tradicionais, espacos conservados do planeta, assegurando uma
ampla e riquissima biodiversidade, sdo justamente aqueles que enfrentam a furia
do capital na sua atual fase. Passam a ser despojados, perseguidos e expulsos dos
territérios que ajudaram a manter de pé. Como resultado, as expulsGes acabam
gerando territorios de devastacdo e de morte (CALVEIRO, 2021).

A despeito de todas as dendncias de comunidades, grupos sociais, povos
indigenas e estudiosos, os impactos da atividade extrativista, especialmente
a mineracdo nos territdorios ocupados por diferentes populacdes na América
Latina, parecem ndo gerar nenhum efeito no sentido de alterar essa realidade.

2 Acosta (2016, p. 50-51) menciona que “[...] extrativismo tem sido um mecanismo de saque e
apropriacdo colonial e neocolonial. Esse extrativismo, que assumiu diversas roupagens ao longo
do tempo, forjou-se na exploracdo das matérias primas indispensaveis para o desenvolvimento
industrial e o bem-estar do Norte global. E isso foi feito sem levar em conta a sustentabilidade
dos projetos extrativistas ou o esgotamento de recursos. Soma-se, ainda, o fato de que a maior
parte da producdo das empresas extrativas ndo se destina ao consumo no mercado interno,
mas sim a exportacdo. Apesar das dimensGes dessa atividade econémica, enormes, ela gera
um beneficio nacional muito escasso”. Por neoextrativismo, chamamos a nova fase extrativista
do capitalismo mundial que ndo se confunde com o extrativismo de molde colonial, mas que,
em muitos aspectos, se assemelham, como a dependéncia, os processos de violéncia, a base
agraria-mineral, grandes propriedades de terra, voltada para exportacdo, dentre outros.
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Em verdade, conforme Gudynas (2016), hda uma verdadeira teologia politica dos
extrativismos, que acabaram se convertendo em atos de fé. Nesse sentido:

Esimpactante que los promotores de los extractivismos ignoren, desestimen
o activamente rechacen todos esos argumentos y datos, para seguir defen-
diendo esos emprendimientos. Los debates en muchos sitios ya dejaron de
manejar argumentos y esa defensa se hace desde la fe. Se tiene fe en que
generaran bienestar econdmico, se cree que habrd alguna tecnologia que
impedira los impactos ambientales, y se esta convencido en que representa
progreso. (GUDYNAS, 2016, p. 13).

Desse modo, a era dos extrativismos globais sé se tornou possivel com
uma potente alianga entre os governos e grandes corporacdes econémicas, as
guais tem ampliado seu dominio territorial, especialmente em locais onde h3
disponibilidade de mao de obra barata e de bens comuns, além da inexisténcia
ou de afrouxamento de legislacGes ambientais e de fiscalizacGes, possibilitando
o saque neocolonial (ACOSTA, 2016). Tudo isso sob o argumento da necessaria
modernizacdo do Estado para reducdo da pobreza e das desigualdades. Acosta
(apud 1HU, 2011, s.p.) destaca as violéncias multiplas ligadas ao extrativismo:

A violéncia parece configurar um elemento consubstancial do extrativismo,
um modelo bio-depredador por exceléncia. Ha violéncia produzida pelo
Estado a favor dos interesses das empresas extrativistas, sobretudo transna-
cionais. Violéncia camuflada como a¢des de sacrificio indispensavel de alguns
poucos para garantir o bem-estar da coletividade, independentemente da
orientacdo ideoldgica dos governos.

No contexto de um crescimento infinito a custa, inclusive, da capacidade
do proprio planeta de renovar seus ciclos, o Antropoceno® ou Capitaloceno®! vai
ultrapassando as barreiras de autorregeneracao??, possibilitando que se fale em

30 Antropoceno foi um termo cunhado por Paul Crutzen (2002) para nomear o que o autor com-
preende ser uma nova era geoldgica, a partir das grandes intervencdes humanas, o que tem
interferido nos ciclos que moldam e sustentam as multiplas formas de vida no planeta Terra.

31 Alberto Acosta (2016) prefere o termo Capitaloceno ao invés de Antropoceno para caracterizar
as alteracdes no sistema Terra provocadas ndo por toda e qualquer intervencdo humana no
planeta, mas pela acdo do sistema capitalista que se estende por todos os campos da vida social,
econdmica, cultural, juridica, etc.

32 Aqui, referimo-nos aos limites planetarios, identificados com as mudancas climaticas, a destrui¢do
da camada de 0z6nio, a perda da biodiversidade, a dispersdo de quimicos e novas substancias,
a acidificacdo dos oceanos, as perturbacdes no ciclo hidrolégico-global, as mudangas no uso do

Tellus, Campo Grande, MS, ano 23, n. 51, p. 57-97, maio/ago. 2023 77



Luciana Nogueira NOBREGA; Anna Erika Ferreira LIMA; Lia Pinheiro BARBOSA

ciclos geologicos provocados pela agdo humana. Assim, na busca incessante de
reduzir custos de producao, ampliando as margens de lucro, os empreendimentos
vao se alocando em territérios diferentes do globo, fagocitando, cada vez mais,
espacos ainda ndo dominados pela logica extrativista para torna-los “funcionais
a légica do capital” (LANG, 2016, p. 28). Isso tem uma relacdo bastante préxima
com a pandemia do novo coronavirus, conforme enunciou Els Lagrou (2020):

As epidemias sdo também o resultado de uma relagdo extrativista das
grandes cidades com as florestas. Elas surgem nas franjasdas florestas
ameacadas, nos intersticios da friccdo interespécie e de 1 sdo rapidamente
transportadas para o mundo inteiro através de caminhdes, barcos e avides.
Elas podem ter sua origem na area intersticial entre a floresta e a cidade,
a area rural do grande agronegdcio alimenticio, notéria para o surgimento
de novas gripes virulentas que podem virar pandemias.

As conclusBes de Lagrou também se manifestaram nas falas de liderancas
indigenas no Ceard, conforme trabalho de Brissac (2021). De acordo com o autor:

[...] entre as causas da pandemia, na visdo dos membros de suas respec-
tivas comunidades [indigenas Pitaguary, Tapeba, Anacé e Tremembé de
Almofala], os entrevistados apontaram para uma resposta da natureza a um
‘mal-cuidado’, a tantas agressdes perpetradas pela humanidade. (p. 436).

4 A RESISTENCIA DOS POVOS INDIGENAS NO CEARA

No Ceara, estado da regido Nordeste do Brasil, a Federacdo dos Povos e
Organizacdes Indigenas do Ceard (FEPOINCE) compilou, até 31 de dezembro de
2020, 1017 casos confirmados e 9 dbitos entre indigenas por COVID-19 (FEPOINCE,
2021).

De acordo com a Fepoince, ha aproximadamente 36 mil indigenas do Cear3,
pertencentes a mais de 15 povos diferentes, distribuidos em, pelo menos, 20 mu-
nicipios (FEPOINCE, 2021). No entanto, até 2022, apenas a Terra Indigena Corrego
Jodo Pereira, localizada nos municipios de Itarema e Acarau, de ocupacao tradicio-
nal do povo Tremembé, encontrava-se integralmente regularizada, com Decreto
de homologac3do expedido em 2003. E importante ressaltar que os processos de
regularizacdo fundidria de Terras Indigenas no Brasil sdo expressivamente morosos,

solo, as alteragdes nos ciclos do nitrogénio e do fésforo e os aerossois de origem antropogeénica.
Disponivel em: https://www.anthropocene.info/. Acesso em: 8 abr. 2022.
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seja pela complexidade burocratica ou pelas disputas com grupos de poder, como
é exemplo o caso da Terra Indigena Tapeba, em Caucaia, Cear3, iniciado em 1985
e que permanece sem conclusdo até os dias atuais (BARRETTO FILHO, 2017).

As violéncias e violacGes de direitos, inclusive territoriais e fundiarios, vividos
pelos povos indigenas no Ceard potencializaram o agravamento da pandemia, seja
pela situacdo de confinamento enfrentada por muitos povos, como é exemplo
a Aldeia de Monguba (Municipio de Pacatuba) na Terra Indigena Pitaguary ou
a Aldeia da Ponte, na Terra Indigena Tapeba (Municipio de Caucaia), seja pela
dificuldade de instalacdo de barreiras sanitarias em razdo da indefinicdo dos
territérios indigenas.

No Ceara, o primeiro caso de infeccdo pela COVID-19 entre indigenas foi
registrado pela Sesai no dia 20 de abril de 2020. No dia 29 do més seguinte, o
estado j& contava com 120 casos confirmados e 2 dbitos (FEITOSA; NOBREGA;
STIGGER, 2021).

Diante da rapida evolucdo da doenca, os povos indigenas no estado, assim
como ocorria nacionalmente, passaram a tomar iniciativas proprias de levanta-
mento de dados e de adoc¢do de medidas que pudessem reduzir a propagacdo do
virus. Assim, ainda no més de abril, a Fepoince denunciou a situagdo ao Ministério
Publico Federal e a Defensoria Publica da Unido no Ceard, uma vez que, segundo
osindigenas, o Dsei Ceard e a Fundacdo Nacional do ndio n3o estavam garantindo
uma resposta adequada a pandemia, seja em termos de atencdo a saude, seja
em termos de protecdo dos territérios e de garantia de seguranca alimentar, com
entrega de cestas basicas.

No que dizia respeito a necessidade de garantia de a¢des de seguranca
alimentar para os povos indigenas no Estado, tanto o MPF quanto a DPU provo-
caram a Funai e a Companhia Nacional de Abastecimento (Conab), para a entrega
de cestas basicas as comunidades indigenas. Nesse sentido, em 15 de junho de
2020, o MPF recomendou ao Presidente da Funai e ao da Conab que garantissem
a continuidade da distribuicdo de cestas de alimentos as comunidades indigenas
do Ceard enquanto durasse a situagdo de pandemia da COVID-19.

J4 a Defensoria Publica da Unido ajuizou a Acdo Civil Publica n2 0804666-
81.2020.4.05.8100, perante a Justica Federal no Ceard, objetivando garantir a
mediata entrega de cestas basicas de alimentos, fornecimento de materiais de
higiene, equipamentos de protecdo individual e assisténcia necessaria de saude
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as comunidades indigenas do estado, situadas ou ndo em terras indigenas
demarcadas.

Em 15 de abril de 2020, o titular da 42 Vara Federal no Ceard indeferiu o
pedido de urgéncia nessa acdo entendendo que:

Em suma, penso que o Governo Federal estd desempenhando e exercendo
suas atribuices de assisténcia aos indigenas na crise desencadeada pelo
COVID-19, tendo elaborado planos de acdo minimamente satisfatérios
para enfrentar o problema. Dentro das suas limitacdes orcamentdrias e
estruturais, quando comparadas com a gravidade da circunstancia, ndo se
pode dizer também que haja retardo ou omissdo estatal patentes na sua
implementacdo, que imponham a excepcional intromissdo do Judicidrio em
esfera eminentemente administrativa e operacional, por definicdo estranha
a funcdo do juiz de intérprete e fiscal da lei. (FUNAI, 2020).

A referida decisdo diferiu, portanto, do que se observou no dmbito da
Arguicdo de Descumprimento de Preceito Fundamental (ADPF) movida pela Apib
no Supremo Tribunal Federal (STF), em que o relator da acdo, o Ministro Luis
Roberto Barroso, reconheceu uma série de acGes necessarias a serem tomadas
pelo Poder Publico em razdo e sua omissdo no acompanhamento da pandemia
da COVID-19 junto aos povos indigenas.

No Ministério Publico Federal no Cear3, foi instaurado o Inquérito Civil n2
1.15.000.000836/2020-88, para acompanhar as medidas adotadas pelo poder
publico, relativas a saude e seguranca alimentar das comunidades indigenas no
enfrentamento a pandemia da COVID-19. Nesse Inquérito, em 03 de junho de
2020, o MPF expediu as recomendacdes em que determinava, ao Chefe do Dsei
Ceara e ao Secretario Especial de Saude Indigena (Sesai), a adoc¢do de um conjunto
de medidas, dentre elas: a necessidade de acompanhamento dos casos nas aldeias,
a aquisicdo e distribuicdo de testes rapidos nas terras indigenas, a distribuicdo de
equipamentos de protecdo e materiais de higiene. Naguele momento, o estado
do Ceara concentrava quase 10% dos casos de COVID-19 em indigenas no Brasil,
com taxa de incidéncia de 249 casos para cada 100 mil habitantes, indice mais
gue duas vezes superior a média nacional.

A partir de 15 de junho, devido a falta de confiabilidade nas informacdes
produzidas por érgdos governamentais®, a Fepoince passou a compilar e a divulgar,

3 Nesse ambito, enquadra-se, inclusive, a presenca indigena no Estado do Ceara. De acordo com
o DSEI Ceard, o numero de indigenas cadastrados é de 24.167 indigenas (BRISSAC, 2021, p.
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por conta propria, os dados sobre os casos de contaminacdo e ébitos ligado a
COVID-19 entre indigenas no Ceard. Conforme Brissac (2021, p. 437),
[...] no dia 6 de maio, de acordo com [...] o Ministério da Saude, haveria sete
casos confirmados entre indigenas no Ceard (todas as etnias). Entretanto,

na mesma data, ja eram oito casos confirmados somente entre os Tapeba
(Aldeia da Ponte e Trilho).

Ao final do més de julho, o nimero de indigenas acometidos pelo virus
ja ultrapassava os 300, contabilizando 4 obitos, segundo boletim semanal da
Fepoince (2021).

Diante dos avancos da pandemia e da auséncia de politicas publicas eficazes
para atenuar a situacdo de vulnerabilidade alimentar, econdmica e sanitaria

na populacdoindigena, a Federagdo langou uma campanha buscando apoio
aos povos indigenas no Ceara. (PERES, 2020).

A campanha foi apenas uma das acBes articuladas pela Fepoince no enfren-
tamento da pandemia do novo coronavirus, podendo ser listadas, ainda: a) apoio
para instalacdo de barreiras sanitdrias nas comunidades indigenas que podiam
contar com essa iniciativa; b) a elaboracdo de informes e boletins para acompa-
nhamento do avanco da COVID-19 nas terras indigenas, divulgados no site www.
fepoince.org; c) encaminhamento de dentncias ao Ministério Publico Estadual e
Federal; d) realizacdo de encontros, palestras, entrevistas e lives para divulgacdo
de informacdes; e) confeccdo de faixas informativas e aluguel de carros de som
para veiculacdo de mensagens de conscientiza¢do sobre o controle da pandemia
nas diferentes aldeias indigenas no estado.

Apenas nos meses de junho e julho de 2020, foram entregues, pela Fepoince,
74.780 mascaras de protecdo individual, 1.033 cestas de alimentos, 495 kits de
higiene e limpeza, 100 faixas informativas sobre a COVID-19, beneficiando os
povos indigenas de todas as regides do Ceara, conforme informacdes disponiveis
no site da Federagao®.

As acBes da Fepoince podem ser caracterizadas como um campo de praticas
de vigilancia popular da saude e do ambiente. De acordo com Carneiro e Pessoa
(2020, p. 4):

423), enquanto para a Fepoince esse nimero é de aproximadamente 36 mil.

34 Disponivel em: https://www.fepoince.org/balan%C3%A70-da-campanha-fepoince. Acesso em:
2 maio 2022.
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Gabinetes de crise em favelas (Ribeiro, 2020; Cannabrava, 2020), comités
populares (Coronavirus..., 2020), articulagcdes solidarias, plataformas (Todo
Mundo, 2020), observatérios académico-populares (Observatorio dos
Impactos do Coronavirus nas Comunidades Pesqueiras, 2020), barreiras
sanitarias populares (Observatorio de Territdrios Sustentdveis e Saudaveis
da Bocaina, 2020) e portais de monitoramento participativo da doenca na
internet, como o ‘Quarentena indigena’(Quarentena indigena, 2020) e o
‘Quilombos sem COVID-19’ (Observatdrio da COVID-19 nos Quilombos,
2020), sdo algumas das formas que, espontaneamente, tém surgido nas
favelas e nos territdrios de povos tradicionais para dar conta de enfrentar a
COVID-19 num ambiente em que vdrias injusticas se combinam.

Tais acOes de vigilancia popular em salde e em ambiente ndo pretendem
substituir o papel do Estado (CARNEIRO; PESSOA, 2020), tanto que a Fepoince
também recorreu ao sistema de justica para assegurar os direitos dos povos
indigenas no contexto da pandemia. Sdo acBes que visam, eminentemente, a
garantir visibilidade e a participacdo dos povos e comunidades tradicionais nas
politicas de saude, de vigilancia e de protecdo ao meio ambiente, o que contribui
para que essas politicas sejam socioterritorialmente mais adequadas a realidade
desses grupos, considerando, ainda, os diversos desafios econdmicos, politicos,
sociais vividos por eles.

Por meio dessas acdes coletivas articuladas com a Apib, a Fepoince trouxe
para a arena publica a disputa acerca da gravidade da crise, ao expor a situacdo
de vulnerabilidade alimentar e de sadde dos povos indigenas no Cear3, incidindo
na midia local, regional e nacional. Ao movimentarem inUmeros atores sociais
ndo indigenas, tais acdes transformaram a resposta estatal a pandemia em um
problema publico, ou seja, uma situacdo sensivel e perceptivel para diferentes
setores da sociedade (GUSFIELD, 1981).

Em razdo da atuacdo da Fepoince na pandemia da COVID-19, a Assembleia
Legislativa do Ceard outorgou a entidade o Prémio Frei Tito de Alencar de Direitos
Humanos de 2021, entregue também a outros 24 coletivos e movimentos so-
ciais no estado que, durante a pandemia, se auto-organizaram como redes de
solidariedade®.

3 Disponivel em: https://www.al.ce.gov.br/index.php/ultimas-noticias/item/99170-101221pre-
miofreitito. Acesso em: 14 jan. 2022.
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No que diz respeito as micropoliticas ou acdes de resisténcia cotidiana
desenvolvidas pelos povos indigenas no Ceard, especialmente pelas mulheres
indigenas, em seus territorios, para enfrentarem a pandemia de COVID-19, tra-
remos aqui alguns exemplos, a partir das entrevistas realizadas.

Em algumas Terras Indigenas, foi possivel, ainda que a area ndo estivesse
totalmente demarcada, realizar blogueios, evitando o acesso de ndo indios ao
territorio. Foi o que aconteceu na Terra Indigena Lagoa Encantada, do povo
Jenipapo-Kanindé, na Terra Indigena Pitaguary e na Reserva Indigena Taba dos
Anacé. Acerca dessa Ultima:

O portdo foi pensado como uma forma de combate e manter o controle das
familias. Ele é realizado pelos prdprios indigenas, do grupo de brigadistas
que tem na Reserva Indigena e Comisséo Indigena pra manter o controle
da entrada e da saida. A gente ndo pode receber visitas, né? Somente o ne-
cessdrio. Ndo pode receber também galegos, por exemplo. Somente carros
que fornecem alimentos para dentro da Reserva. O portdo iniciou no més
de marco, logo quando iniciou a quarentena. NGo lembro a data ao certo,
mas acho que foi 23 de margo [de 2020] que iniciou o portdo. E manter o
portdo ta sendo um desafio para a aldeia [...]. E tad sendo muito util assim,
porque antes as familias tinham mais visitas, acessos de pessoas de fora,
as familias de Matdes, também, que ficavam entrando e saindo daqui e
agora isso foi, ndo é que é proibido, mas isso foi barrado até que se passe
a quarentena. (Lideranca Indigena Anacé 1, em entrevista realizada em 11
de maio de 2020).

Sobre as novas rotinas de cuidados com higienizacdo de produtos e alimen-
tos, contatos com indigenas que estavam trabalhando e fazendo o fluxo aldeia-
-cidade, dentre outras medidas para evitar a propagacdo do novo coronavirus,
as entrevistas nos ddo uma perspectiva de uma ampla alteracdo nas dindmicas
comunitarias:

[...] quando eles [marido e filho que estavam trabalhando fora] chegam em
casa, eles ndo entram. Do lado mesmo de fora de casa, eles tomam banho,
ja colocam a roupa de molho num balde com dgua e ai é que eles entram
dentro de casa, né? Todos os dois fazem essa rotina hoje, né? [...]. A gente
conversa com todos, mas néo tem mais aquele abrago, ndo tem mais aquele
cheiro. A gente tem tido isso. E a mudanga de vocé ter que tomar banho fora
de casa, tendo banheiro dentro de casa. (Lideranca Pitaguary, em entrevista
realizada em 08 de maio de 2020).
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De inicio foi, assim, muito impactante a gente ndo poder se reunir, fazer um
almogo ou comemorar alguma coisa. Entéo, foi tudo uma outra adaptacgdo,
né, de vivéncia mesmo, da familia. [...] a gente é muito coletivo. As familias
indigenas somos muito coletivo aqui. Por exemplo, a minha rua é a minha
familia e a partir do momento que a gente disse é quarentena, é isolamento,
0S meus primos, os meus tios ja ndo puderam mais vir visitar, a gente néo td
podendo mais compartilhar o que a gente compartilhava antes, como fazer
tapioca, fazer o toré, essas coisas, esses habitos culturais que a gente teve
que deixar um pouco, deixar mesmo enquanto passe a pandemia. (Lideranca
Anacél, em entrevista realizada em 11 de maio de 2020).

Quando a gente vem do supermercado, a gente geralmente se higieniza
primeiro e depois vamos higienizar as coisas, né? Se for verdura, tem a qui-
boa, a gente coloca a quiboa na bacia com dgua. Se for a parte de mistura,
né, que ele vem num saco, a gente higieniza o saco, tira de dentro do saco e
ja coloca numa vasilha, eu ja faco isso, jd para colocar dentro da geladeira
numa vasilha. Tem uma senhora aqui, tu acredita, que eu ndo fui mais na
casa dela. Porque no dia que eu fui, no dia que comecou eu fuild, né? Ai, ela
veio me abracgar, e eu disse: ndo, vozinha, ndo pode. Al a gente foi conversar
comela e ela olhou pra mim assim: “Entdo quer dizer que eu ndo posso mais
abragar ninguém?” Mulher, aquilo dali me deu uma dor téo grande... Que
quando ela vé a gente, ela jd vai abragcando, sabe? Ai eu digo, ndo vou mais
Id ndo. Eu evitei de ir Id por causa disso. Entdo, a gente procura ter cuidado
com os troncos-velhos porque eles sGo mais sensivel, né? Mais delicado. A a
gente procura evitar. Quando vai, vai sempre de mdscara |[...]. Levo um alco-
olzinho em gel na bolsa pra passar essa sequranca pra eles, né? (Liderancga
Anacé2, entrevista realizada em 14 de julho de 2020).

Mudou muita coisa. Comega, primeiramente, as vendas de Artesanatos,
os encontros do movimento indigena. Era o que tava ajudando a gente ir
levando, a renda, e também parou os estudos. Entéio veio a pandemia e teve
que parar tudo. (Lideranca Jenipapo-Kanindé, em entrevista realizada em
07 de julho de 2020).

Houve uma alteragdo nas dindmicas comunitarias voltadas a maiores cui-

dados em termos de alimentacdo, o que partia, também, de uma preocupacao
coletiva de autocuidado. Era preciso atender todas as familias da aldeia, evitan-

do que algumas delas passassem por situagGes de inseguranca alimentar, o que

possibilitou a constituicdo, ainda que informal, de “uma corrente das familias,
para, assim, umas ajudarem as outras” (lideranca Anacél). Nesse sentido, ndo

sé a Fepoince fez campanhas de doacGes de alimentos, mas as proprias organiza-

¢Oes locais de cada povo também fizeram projetos e articulacGes com parceiros
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especificos, como o Servico Social do Comércio, que doou alimentos via Programa
Mesa Brasil:

Devido as doacgbes, que o Mesa Brasil faz as doagdes, a gente tem comido
bastante verdura. A gente também td com umas plantacéo aqui[...] a gente
td plantando o couve-manteiga, o tomate, essas coisas, né? A gente tamo
plantando essas coisas bdsicas, o cheiro-verde, a cebolinha. [...] as meninas
alida retomada, vizinho daqui, plantam feijdo, essas coisas e quando a gente
vai ld, eles mandam feijGo. Essa semana fizeram a farinhada e mandaram
as coisas da farinhada pra gente e tudo o que eles fazem Id, eles dividem
com a gente aqui, né? [...] com quinze dias que comecou essa pandemia,
[...] familias da Santa Rosa jd estavam passando necessidades e ndo tinham
como se alimentar. Foi ai que eu disse “pois, Climério, vamos dar inicio na
campanha”, porque a gente ia deixar mais pra frente um pouquinho. Entdo
dd inicio a campanha pra gente comecgar a arrecadar alimentos pra poder
fornecer as familias da Santa Rosa. E quando a gente iniciou a campanha, a
campanha ndo era inicialmente so para Japuara. Era Santa Rosa e Japuara.
Fazer essas duas pontes, né? (Lideranca Anacé2, entrevista realizada em 14
de julho de 2020).

A Associagdo [indigena local, no caso a Acita] tem sido esse instrumento,
porque é através de oficio que a gente tem consequido essas doagoes,
inclusive frutas da Ceasa, a gente tem conseguido também, entendeu?
Tamo sobrevivendo, na realidade. Ndo é vivendo, é sobrevivendo mesmo. A
gente tem corrido aqui atrds bastante, tentado ajudar além de si, ajudar a
pessoa que ta nesse critério ai de pessoa que precisa, anteriormente eu néo
estava, mas agora eu preciso. Mas além de me ajudar, eu tenho tentado
ajudar aos parentes que a gente tem aqui e que a gente vé que td passando
necessidade no momento. (Lideranca Tapeba, em entrevista realizada em
17 de julho de 2020).

A gente tem feito uma campanha maravilhosa aqui dentro da aldeia também,
para fazer mdscaras. Porque a gente vimos que as familias nem todas tinham
condigbes de comprar mdscara. E foi num periodo que vocé procurava mds-
cara por todo canto e ndo se encontrava. A gente ndo encontrava nem nas
farmdcias para vender, né? Entéio, a gente fez a campanha e eu acho que a
gente fez para mais de 1.500 mdscaras. Além de distribuir dentro da nossa
propria aldeia, a gente também ajudou outros povos. (Lideranca Pitaguary,
em entrevista realizada em 08 de maio de 2020).

As campanhas soliddrias iniciaram desde margo, no inicio da quarentena, os
segmentos de mulheres, jovens, liderancas, cada segmento fez uma cesta
bdsica para as familias. Foram nomeadas as familias que tinham necessi-
dade, foram doadas. (Lideranca Anacél, em entrevista realizada em 11 de
maio de 2020).
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Além das alteracGes na rotina comunitaria, também se verificou alteracdes
nas rotinas organizativas das aldeias. Assim, as reunides entre as comunidades,
antes realizadas presencialmente, tiveram que ser feitas de forma remota. O uso
das tecnologias, especialmente de grupos de whastapp e Google Meet, também
foi observado no repasse de informacdes sobre o novo coronavirus e no cuidado
coletivo. Em tempos de desinformacao e de fakenews, esses grupos de proximi-
dade, com os vizinhos e as liderancas das aldeias, foram essenciais para evitar
0 aumento do contdgio e da contaminacdo, havendo o cuidado no repasse de
informacdes confidveis.

Entdo, outra coisa, nds temos um grupo dentro da comunidade, um grupo
de whatsapp, que toda semana eu boto trés dudios para eles, falando da
importdncia de ficarem em casa, de se prevenir, de, sabe assim, a gente td
sempre dando instru¢des nesse grupo. (Lideranca Pitaguary, em entrevista
realizada em 08 de maio de 2020).

A questdo das midias sociais, a gente tem utilizado bastante, mandando
mensagens. Sempre chega nos nossos whatsapps mensagens com esses
cuidados que tem que ter. E agora, mais recente, a Fepoince, junto com a
Apoinme [Articulagdo dos Povos e Organiza¢des Indigenas do Nordeste,
Minas Gerais e Espirito Santo], conseguiu fazer um dudio. E ai a gente tem
passado nas comunidades alertando mesmo. Passa o carro de som avisan-
do, colocando essa preocupagdo. Cada comunidade, hoje, tem um grupo
da sua comunidade especifico. Também temos o grupo geral que é para
todo mundo e ai dentro desses grupos a gente também tem tentado fazer,
conscientizar as pessoas frente a isso, né? E no mais é as reuniées remotas
que a gente tem tentado fazer com as liderancas pelo menos uma vez por
més. (Lideranca Tapeba, em entrevista realizada em 17 de julho de 2020).

Aqui a gente se ajuda, manda uma folhas, uns chds...as enfermeiras divul-
gam a importdncia de se proteger! Tem informacéo de todo jeito ai. A escola
[indigena] fez campanha, fez live na internet, explicam pras criangas: Usem
mdscara, é assim. Nos terreiros, a gente vai gritando pra saber como o povo
td e a gente vai levando [...]. (Lideranca Kanindé2, entrevista realizada em
07 de julho de 2020).

A pandemia de COVID-19, como vimos, a despeito de todo o esforco dos
povos indigenas, potencializou as desigualdades e discriminaces anteriormente
existentes. E o que se percebe na fala da lideranca Tapeba entrevistada:

Anteriormente a pandemia, a gente jd estava nesse estado de vulnerabili-
dade e hoje mais do que nunca. Tendo em vista que a maioria dos nossos
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parentes, a renda que se tem é por conta da agricultura, é por conta da
pescaria. O extrativismo da palha, que é esse periodo que vai chegar agora,
de julho pra frente. A questdo da colheita da questdo da fruta de época, que
geralmente os parentes botam dentro de uma bacia e vai vender porta a
porta, em Fortaleza. A gente sabe que essa dificuldade que a gente td tendo
de poder sair e correr atrds do nosso pdo de cada dia. Mas a gente nota
que os entes, tanto municipais, estaduais e federais ndo tem tido tanto essa
preocupacdo, tanto é que foi necessdrio que a gente fizesse uma denuncia
junto ao Ministério Publico, tendo em vista que a gente vé a questéo da
Sesai que ndo tinha um plano especifico de combate a COVID. [...] A Funai
tem conseguido essa questdo da cesta bdsica, mas os demais servicos que
a Funai tem que é ofertado pra gente, a gente tem tido essa dificuldade.
Fiscalizagéo, principalmente. (Lideranca Tapeba, em entrevista realizada em
17 de julho de 2020).

As micropoliticas desenvolvidas pelos povos indigenas no Ceara exemplifi-
cam as resisténcias cotidianas empreendidas por esses grupos em um contexto
de pandemia que exigiu, inclusive, reinvencées de formas de reexistir e de estar
junto, mesmo em tempos de distanciamento social imposto pelo novo coronavirus.
Reinventar-se coletivamente foi a palavra de ordem do movimento indigena, que
promoveu criativas formas de encontros: reunides online, lives, mensagens em
grupos de whatsapp, entre outros.

Além desses, os povos indigenas, como vimos, também movimentaram uma
ampla gama de repertérios de resisténcia —desde mobilizacGes perante os 6rgdos
de estado: MIPF, DPU, Funai, DSEI, Justica Federal, etc., passando por campanhas de
doacdo de alimentos e de material de higiene; producdo de dados e informacdes
sobre os povos indigenas e a pandemia, em estreita articulacdo com organizacdes
ndo governamentais de apoio, a exemplo do Centro de Defesa e Promocado dos
Direitos Humanos da Arquidiocese de Fortaleza (CDPDH), Centro de Estudos do
Trabalho e de Assessoria ao Trabalhador e a Trabalhadora (CETRA) e o Centro de
Pesquisa e Assessoria (ESPLAR). Tudo isso permitiu que enfrentassem a pandemia
e os pandemd&nios, mobilizando, inclusive, os ndo indigenas para a luta.

5 CONSIDERAGOES FINAIS

Tanto no Ceara quanto no contexto nacional, identificamos que o Subsistema
de Saude Indigena foi posto em cheque na pandemia, tendo sido constatados
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problemas relativos a ndo consideracdo de indigenas nas cidades, a subnotificacdo
de casos, a dificuldade de acessos a testes laboratoriais, etc. Isso levou os povos
indigenas a constituirem seus proprios bancos de dados acerca dos impactos
da COVID-19, a acionarem diferentes instancias do sistema de justica, incluindo
o Supremo Tribunal Federal, a mobilizarem de uma ampla rede de apoiadores,
além realizarem campanhas diante da auséncia de politicas publicas eficazes nos
ambitos alimentar, econdmico, sanitario, etc.

Novas praticas de cuidados com higieniza¢do de produtos e alimentos, apoio
para instalacdo de barreiras sanitdrias nas comunidades indigenas, confeccdo de
faixas informativas e aluguel de carros de som para veiculacdo de mensagens
de conscientizacdo sobre o controle da pandemia, novas rotinas organizativas
gue incluiam reunides online, lives, mensagens em grupos de whatsapp, repre-
sentaram formas criativas adotadas pelos povos indigenas para resistirem e se
reinventarem coletivamente em um contexto de pandemia e de pandemonios.
Todas essas acdes objetivavam garantir, a partir de praticas de vigilancia popular
da saude e do ambiente, que os povos indigenas pudessem sobreviver a COVID-19
e continuar sua forte atuacdo em defesa dos seus territérios contra as inUmeras
ofensivas extrativistas impulsionadas pela necropolitica em curso.

Como pretendemos demonstrar nesse artigo, em resposta as a¢des e
omissdes estatais no contexto da pandemia da COVID-19, os povos indigenas
no Brasil e especificamente no Ceara organizaram-se para a defesa do direito de
continuarem existindo, desenvolvendo politicas proprias que tem garantido sua
autonomia, sua vida e sua seguranca alimentar. A atuacao do Governo Federal e
a do movimento indigena marcaram posices distintas nesse cenario, produzindo
regimes diferenciados e, muitas vezes conflitantes, de condugdo de respostas a
pandemia. Em tempos de necropolitica e de racismo ambiental, nos quais popu-
lacGes periféricas, negras, indigenas e camponesas sentem muito mais que outras
os efeitos de um cenario pandémico, os pandemonios se somam a um cenario ja
de intensas desigualdades e discriminacdes em suas distintas interseccionalidades.

Como buscamos demonstrar, a arquitetura normativa que garantiu, de 1988
até 2019, os direitos dos povos indigenas foi sendo corroida por dentro, a partir
de expedientes infralegais e de projetos de lei em tramitagdo, contando com
uma alianca perversa entre o Executivo e o Legislativo, bastante confortavel com
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a ampla insercdo dos interesses do agronegdcio e da bancada conservadora nas
pautas presidenciais. Os ataques aos direitos dos povos indigenas, implementados
pelo Executivo, encontraram amplo eco no Legislativo brasileiro, completando o
cerco dos pandemdnios aos quais nos referiamos.

No caso do Ceara, em razdo da morosidade ja observada anteriormente em
relacdo a demarcacdo das terras indigenas, a pandemia trouxe, além de todos
os impactos que afetaram a sociedade brasileira como um todo, o diferencial
de implicar na paralisacdo dos estudos desenvolvidos em diversos Grupos de
Trabalho de demarcacdo que iniciariam ou estavam em campo quando dos pri-
meiros casos de contdgio do novo coronavirus. O resultado, até agora, € ainda a
ndo autorizacdo de retorno das equipes para os territérios indigenas, como é o
caso da Terra Indigena Anacé.

Em situacdes-limite, entre a vida, o adoecimento e a morte, os povos indi-
genas nao seguiram o caminho da resignacdo ou do fatalismo, mas promoveram
acOes coletivas que, inclusive, passaram a tensionar os poderes instituidos, trans-
formando o luto em luta. As micropoliticas desenvolvidas pelos povos indigenas
do Ceara evidenciam formas concretas de antagonismo frente a pandemia e a
necropolitica instituida pelo neoextrativismo. As multiplas violéncias inerentes a
uma politica de desenvolvimento predatdrio, préprias do neoextrativismo, adqui-
rem poténcia quando geridas em reunides ministeriais de carater sigiloso, como
as que destacamos no presente artigo.

Se a pandemia e os pandemonios pretendem “passar a boiada” e dar
continuidade, mais do que nunca, a politica de morte dos povos indigenas, eles
estdo dispostos a incidir em todos os espacos, articulando acdes de r-existéncia.
Parafraseando Conceicdo Evaristo (2016), se a pandemia e os pandemonios ha-
viam combinado de acabar com os povos indigenas, estes haviam se articulado
e atuado para ndo morrer nem deixar a boiada passar.
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Resumo: A partir de pesquisa etnografica entre académicos indigenas em
Roraima, o artigo destaca dois episddios paradigmaticos envolvendo racismo
e autoidentificacdo étnica que aconteceram em campo, para refletir sobre
as transformacdes que vém ocorrendo tanto nas universidades quanto no
movimento indigena. O conflito — ou encontro — de diferentes epistemes no
ambiente académico torna este um locus de disputas em torno da etnicidade,
das praticas culturais e dos direitos indigenas. A (re)afirmacdo da identidade
e da presenca indigena na universidade acaba sendo uma forma de realizar a
sua prépria producdo e organizacdo da diferenca, ressaltando demarcadores
étnicos, epistémicos, territoriais e culturais. Por fim, trago um trecho da Aula
Magna de Davi Kopenawa Yanomami na UFRR para refletir sobre a ldgica
das transformacdes (ou biparticdes/bifurcacées) indigenas, que continuam a
ocorrer no meio universitario com o risco de este revelar-se um labirinto: um
caminho tortuoso, perigoso e confuso como costuma ser a mente dos brancos.

Palavras-chave: Povos Indigenas; Universidade; transformacgao.

Abstract: Based on ethnographic research among Indigenous academics in
Roraima, the article highlights two paradigmatic episodes involving racism
and ethnic self-identification, which took place during my fieldwork, to reflect
on the transformations that are occurring both in universities and in the
Indigenous movement. The conflict — or encounter — of different epistemes
in the academic environment makes this a locus of disputes around ethnicity,
cultural practices and Indigenous rights. The (re)affirmation of Indigenous
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identity and their presence at the university is a way of carrying out its own
production and organization of difference, which highlights ethnic, epistemic,
territorial and cultural demarcations. Finally, | bring an excerpt from the
Davi Kopenawa Yanomami’s Master Class at UFRR to reflect on the logic of
Indigenous transformations (or bipartitions/bifurcations) that continue to occur
in the university environment, with the risk of this reveal itself to be a labyrinth:
a tortuous, dangerous and confusing path, as the white minds usually are.
Keywords: indigenous peoples; university; transformation.

Resumen: A partir de una investigacion etnografica realizada entre académicos
indigenas de Roraima, el articulo destaca dos episodios paradigmaticos de
racismo y autoidentificacidn étnica, ocurridos en el campo, para reflexionar
sobre las transformaciones que se vienen dando tanto en las universidades
como en el movimiento indigena. El conflicto — o encuentro — de diferentes
epistemes en el ambito académico hace de este un lugar de disputas en
torno a la etnicidad, las practicas culturales y los derechos indigenas. La (re)
afirmacion de la identidad y presencia indigena en la universidad es una
forma de llevar a cabo su propia produccidon y organizacién de la diferencia,
destacando demarcaciones étnicas, epistémicas, territoriales y culturales.
Finalmente, traigo un fragmento del Aula Magna impartida por Davi Kopenawa
Yanomami en la UFRR para reflexionar sobre la ldgica de las transformaciones
(o biparticiones/bifurcaciones) indigenas, que siguen ocurriendo en el dmbito
universitario con el riesgo de que esto se revela como un laberinto: un camino
tortuoso, peligroso y confuso, como suelen ser las mentes blancas.

Palabras llave: pueblos Indigenas; universidad; transformacion.

1 INTRODUCAO

Este artigo é fruto de minha pesquisa de doutorado a respeito dos académi-
cos indigenas em Roraima, sobretudo no ambito da Universidade Federal (UFRR).
Além das dificuldades materiais e afetivas que envolvem a vida de um estudante
indigena em Boa Vista, ingressei em um debate sobre os diferentes saberes e
formas de conhecimento que se entrelacam, algo que acompanha a presenca
crescente de indigenas em um meio académico com regras e valores proprios, a
convivéncia com seus professores, disciplinas, modelos, metodologias e habitos.

Um debate, portanto, que pode ser qualificado como epistemoldgico, cui-
dando para ndo separar aquilo que no Ocidente chamamos de episteme de suas
contrapartidas materiais, organicas, sensoriais, € nem de partir de uma pressuposta
divisdo transcendente entre humano e ndo humano, muito similar aguela outra
entre ocidental e ndo-ocidental (LATOUR, 1994). Ou seja, tentar ndo impor um
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modelo cartesiano de cogito que, se funciona para pensar as ciéncias em jogo
nas universidades, talvez seja estranho para os grupos indigenas que buscam o
ensino superior em Roraima.

Como disse Manuela Carneiro da Cunha (2009, p. 309), é necessario “[...]
encontrar uma forma para o conhecimento cientifico e o conhecimento tradicional
viverem lado a lado”. E como aponta Antonella Tassinari (2012, p. 20),

[0o] humor, o sonho, o siléncio, as disposicBes corporais, a crianga, a exterio-
ridade, o canto, a danca, o ritual, a imitacdo sdao alguns dos caminhos que

somos convidados a trilhar para nos aproximar dos modos de conhecimento
indigena.

Dentro deste debate, a palavra onipresente talvez seja interculturalidade.
Utilizada em praticamente todo material publicado sobre educacdo indigena, o
conceito provoca acirradas controvérsias, permite multiplas abordagens, move
defensores e opositores com igual afinco, assim como disputas em torno de seu
real significado (BERGAMASCHI; MENEZES, 2017; BERGAMASCHI, 2014; PALADINO;
CZARNI, 2012; JULIAO, 2011). Destaco, dentre outras, a seguinte questdo: trata-
-se de um encontro de saberes ou de (mais) uma forma colonialismo? Seria uma
mistura entre ambas as alternativas, ou ainda, nenhuma das duas?

Em outros paises da América Latina, a discussao sobre indigenas na univer-
sidade — e sobre universidades indigenas — existe ha mais tempo e é fortemente
marcada pelo debate acerca da interculturalidade, ou educacdo intercultural.
Destacam-se os trabalhos de Daniel Mato (2014, 2015, 2016), que atualmente co-
ordena o Projeto de Pesquisa “Diversidade Cultural, Interculturalidade e Educacdo
Superior” do Instituto Internacional de Educacdo Superior da UNESCO na América
Latina e Caribe (IESALC). Mas pode-se remontar a outros autores, indigenas ou
ndo, como Natalio Hernandez (2007) sobre o caso mexicano ou Catherine Walsh
(2007) sobre o Equador. Na esteira de publicacdes em torno das teorias decoloniais,
merece destaque a proposta de “descolonizar a universidade” (GROSFOGUEL;
HERNANDEZ; VELASQUEZ, 2016) levantada por Santiago Castro-Gémez (2007),
assim como a nocdo de racismo epistémico trazida por Ramén Grosfoguel (2007).

Cabe-nos perguntar qual a contribuicdo que a antropologia, uma ciéncia
em permanente crise hd algumas décadas, pode dar a proficua discussdo em
torno da interculturalidade no ensino superior. Afinal, no rol de disciplinas que
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compdem o pensamento europeu, a antropologia é capaz de exercer o papel de
uma contraciéncia, na definicdo dada por Michel Foucault (1999). Foucault via a
antropologia, juntamente com a psicanalise, como duas disciplinas que abordam
as demais ciéncias humanas contra a corrente, dirigindo-se sempre ao lado de
fora, “ao que constitui seus limites exteriores” (p. 396), seja da nogcdo moderna
de homem ou da prépria racionalidade ocidental. Como propde Foucault, “a et-
nologia aloja-se no interior da relagdo particular que a ratio ocidental estabelece
com todas as outras culturas” (p. 395).

Levando a sério essa definicdo, se a antropologia — que Foucault e outros
autores franceses preferem chamar de etnologia — ocupa posicao privilegiada na
relacdo entre as outras culturas e a razao ocidental, podemos arriscar dizer que,
sendo no Ocidente ao menos no Brasil, a casa dessa ratio é a universidade?. E
se olharmos de perto é bem ali que essas outras culturas — no caso os Macuxi,
Wapichana, Ingarico, Wai-Wai, entre outros povos indigenas — ja se encontram.
Mais do que entrar em uma instituicdo de ensino para serem “moldados” conforme
os designios desta, esses indigenas tém suas proprias concepcdes a respeito de
0 que estdo fazendo ali e qual o sentido desse(s) processo(s) educacional(is) em
suas vidas e na de suas comunidades. Meu objetivo, portanto, foi ver como se da
esse choque de diferentes modelos e expectativas, inspirando-me nas palavras
de Mariza Peirano (1995, p. 45), de que “é na sensibilidade para o confronto ou
o didlogo entre teorias académicas e nativas que estd o potencial de riqueza da
antropologia”.

2 TRANSFORMAGOES NA UNIVERSIDADE

Nos anos 1960, Darcy Ribeiro via na universidade o caminho para combater
a pendria, o analfabetismo e a fome de milhGes de brasileiros, o que configurava
para ele um “indisfarcavel fracasso nacional” (RIBEIRO, 1962, p. 14). Para isso,
acusava o carater de privilégio classista das universidades, dado o seu restritissimo
acesso as elites, e propunha a sua completa transformacdo em um instrumento
de “independéncia cultural e técnica” (Idem, p. 18). Darcy Ribeiro continuou nas

2 Por exemplo, a respeito do texto de Kant O confiito das faculdades, escreve Jaques Derrida
(1999): “O conceito de universitas é mais que o conceito filoséfico de uma instituicdo de pes-
quisa e de ensino, é o conceito da propria filosofia, e é a Razdo, o principio de razdo, antes,
como instituicdo (p. 112).
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décadas seguintes a ter essa preocupacao com a educacdo em geral e 0 ensino
universitario, sendo esse um dos temas mais presentes em sua obra enquanto
intelectual e politico — destacando-se a criacdo da Universidade de Brasilia e os
Centros Integrados de Educacdo Publica (os CIEPs) no Rio de Janeiro, entre outras
iniciativas.

Outros antropdlogos também se dedicaram ao tema. Gilberto Velho, por
exemplo, escreveu diversos textos a imprensa em suas colunas durante as décadas
de 80 e 90 do século XX, expondo as mazelas do ambiente universitario brasileiro,
como sucateamento, falta de recursos, riscos a autonomia e a producdo cientifica,
mas também imobilismo, falta de didlogo interno e corporativismo. Sdo textos,
alguns com mais de trinta anos, que espantam pela proximidade e familiaridade
dos problemas que ainda persistem. Mesmo assim, uma ideia fica clara: “N&o é
possivel pensar-se em um projeto nacional, a longo prazo, em que a universidade
publica ndo esteja cada vez mais presente, produzindo conhecimento e formando
quadros” (VELHO, 2002, p. 256).

Hoje, sem que esses problemas tenham sido superados, a universidade é
cada vez mais vista pelos povos indigenas como um caminho para que eles tam-
bém superem as mazelas causadas pelo (neo)colonialismo decorrente do contato
com a sociedade brasileira. A ideia de Darcy Ribeiro de que a universidade deveria
estar voltada para o bem coletivo — naquele caso, a superacao nacional do sub-
desenvolvimento — ndo deixa de fazer eco com o que ouvi frequentemente de
liderancas, professores e comunidades indigenas, de que ndo se deve esquecer
0 compromisso que os estudantes tém perante seu povo, de que ndo se deve
fazer ou se tornar “como os brancos”, que sé pensam em si: “O saber ou a técni-
ca, por competentes que sejam, nada significam, se ndo se perguntam para que
e para quem existem e operam, se ndo se perguntam a quem servem, se Ndo se
perguntam se ha conivéncia do sabio com o cobicoso” (RIBEIRO, 1986, p. 10).

Intelectuais indigenas do Brasil (BANIWA, 2006; BENITES, 2012) e de outros
paises (FIXICO, 2003; TUHIWAI SMITH, 1999) demonstram a importancia de se
manter uma diferenca de comportamento e de atitude em relacdo aos saberes
ocidentais, refletindo sobre o fato de que estes foram impostos por meio de um
processo histdrico violento e integracionista de colonizacdo/escolarizacdo, ao mes-
mo tempo em que os percebem como possivelmente Uteis para seus propdsitos
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sociais, politicos etc. Segundo essa visdo, o desafio para as comunidades indigenas
talvez ndo esteja (apenas) nos saberes ocidentais em si, mas na questdo “o que
fazer com eles?”. E a resposta a esse dilema, paradoxalmente, ndo se encontra
nas universidades.

Tal questdo remete ao texto classico de Max Weber (2008), A ciéncia como
vocacgdo, onde, ao se perguntar qual o sentido de ciéncia enquanto vocacao na
modernidade, o sociélogo recorre a Tolstéi para dizer que ndo vé qualquer sentido
nela, uma vez “[...] que ndo possibilita responder a indagacdo que realmente nos
importa — ‘Que devemos fazer? Como devemos viver?’ De fato, é incontestavel
gue resposta a essas questdes ndo nos é tornada acessivel pela ciéncia”. Nessa
conferéncia, dirigida a jovens estudantes alemaes em 1918 na Universidade de
Munique, Weber ja apontava o processo de assemelhamento dos institutos de
ciéncias a “empresas de ‘capitalismo estatal’”, em que o trabalhador (naquele caso,
o professor assistente) é privado dos meios de producao. Eis o dilema faustico que
envolve o conhecimento cientifico no Ocidente. Ndo deve ser motivo de espanto,
portanto, que povos e comunidades indigenas prefiram manter uma postura cética
e resistente em relacdo aos processos ocidentais de aprendizagem.

No mesmo ano em que Weber proferia sua palestra, ocorria em terras sul-
-americanas o levante dos estudantes de Cérdoba, contra o autoritarismo em
sala de aula e a favor de uma reforma universitaria que conferisse respeito no
tratamento e participacdo nas instancias decisérias aos jovens universitarios, além
de autonomia e democratizacdo da universidade. Tinha inicio um movimento
estudantil que se espalhou por aquele pais e além dele, lancando as bases para
a construcdo de uma instituicdo académica latino-americana consoante com
principios republicanos modernos e ecoando até hoje nas universidades do con-
tinente. A Reforma de Cérdoba, portanto, foi um movimento exitoso que botou a
juventude (os estudantes) no primeiro plano dos acontecimentos politicos de sua
época e contribuiu para uma universidade mais aberta e democratica (FREITAS
NETO, 2011).

Cinguenta anos depois, as universidades estariam mais uma vez no epicentro
da efervescéncia politica no Ocidente e em paises do bloco socialista europeu.
Seja em Paris, em Praga ou Varsovia, na Califérnia ou no Brasil, a grande rebelido
estudantil de 1968 foi marcada pelo retorno das utopias, dos ideais de liberdade,
da forga espontanea e questionadora dos jovens, desafiando tanto as burocracias
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engessadas, regimes autoritarios e a brutalidade da policia quanto o comodismo e
os valores burgueses e as promessas materiais da sociedade de consumo. Olgdria
Matos (1989, p. 13) refere-se a esses acontecimentos na capital francesa como
uma “segunda Revolugdo Francesa”, um “[...] movimento [que] ndo tem dirigentes,
nem hierarquia, nem disciplina partidaria ou outra; ele contesta os profissionais
da contestacdo, viola as regras do jogo que as oposi¢cdes dominam”.

As universidades e o meio cientifico configuravam um dos alvos preferidos
da revolta, e Matos reproduz panfletos sobre a recusa a uma ciéncia a servico
da mercadoria, a um saber a servico do poder. Sobrou até para a antropologia e
sua cumplicidade histérica com o colonialismo, ao estudar a cultura dos povos
dominados por governos hegemonicos: um panfleto afirma que “se os Estados
Unidos tivessem tido antropdlogos para ‘lidar’ com os indios no século XIX, cer-
tamente ndo teriam precisado do exército”. Outro panfleto, na Itdlia, afirma que
“A universidade produz um tipo particular de mercadoria: o homem, considerado
como mercadoria, como forca de trabalho qualificada ou em vias de qualificacdo,
como diplomado ou candidato ao diploma”.

No plano das relac@es interétnicas, a presenca indigena no ensino supe-
rior pode estar ocupando o que seria uma nova fase do indigenismo, motivando
politicas publicas destinadas a atender as demandas indigenas por acesso a
educacdo universitaria — e que envolvem ndo apenas 0 acesso, mas a permanén-
cia, a adequacdo curricular, o combate ao preconceito institucionalizado. Nessa
arena, o papel das organizacdes indigenas e das mobilizagcdes é fundamental, ndo
configurando a politica de educacdo, portanto, uma acao exclusiva do aparato
do Estado, e aproximando-se mais de uma reacdo (mesmo que de ma vontade)
deste frente a pressdo positiva recebida dos movimentos indigenas. Conforme
apontou Alcida Rita Ramos (1998) sobre a participacdo indigena num contexto
de redemocratizacdo do Pais, a transformacdo de instituicdes e categorias antes
coloniais em ferramentas politicas é algo que pode ser usado pelos indigenas
“contra o Estado”.

As publicacBes hoje existentes sobre Ensino superior indigena no Brasil
devem-se em boa parte ao Projeto Trilhas do Conhecimento (PTC), que integrou
o Programa Pathways to Higher Education Initiative (PHEI) da Fundacdo Ford.
O PTC foi coordenado, entre 2004 e 2010, por Antonio Carlos de Souza Lima e
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Maria Macedo Barroso (antes chamada Maria Barroso-Hoffmann), vinculados ao
Laboratdério de Pesquisas em Etnicidade, Cultura e Desenvolvimento (LACED), que
é coordenado por Souza Lima e por Jodo Pacheco de Oliveira, do Museu Nacional
da Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ) (LIMA; BARROSO, 2013). A partir
do PTC, que contava com duas liderancas indigenas entre outros especialistas no
seu Comité Assessor, foram gestadas diversas iniciativas ligadas a educacdo supe-
rior de indigenas e de “populacbes tradicionais” no pais, como a organizacao de
discussdes e seminarios tematicos, a realizacdo de pesquisas, 0 apoio a programas
ja existentes e a selecdo de projetos em outras universidades, como foi o caso do
Instituto Insikiran na UFRR e de seu Programa E’'ma Pia de Acesso e Permanéncia
de Indigenas no Ensino Superior (VIANNA JUNIOR, 2015).

Como sintese desse esforco em escala nacional, foram lancadas publicacdes
destinadas a discutir o assunto ou apresentar os resultados das politicas imple-
mentadas sob a égide do PTC3. Essas publicacGes formam um conjunto valioso
de reflexdes sobre o ensino superior de indigenas no pais, com a vantagem de
acompanharem esses processos ao longo do tempo, desde o Seminario orga-
nizado para discutir o assunto em 2004, até o balanco de conquistas e avancos
lancado em 2016.

Certamente esse é um acervo capaz de fornecer subsidios fundamentais
e variados para os interessados no assunto. Além dele, comecam a surgir aqui e
ali, voltando-se sobre povos indigenas e educacdo superior, dissertagdes e teses,
seja em programas de pds-graduacdo em Antropologia (SANTOS, 2016), seja em
outros, como Educacdo (PAZ, 2013; ESTACIO, 2014). Este é um assunto que, como
se vé, apenas comeca a ser explorado por pesquisas académicas.

3 DOIS CASOS PARADIGMATICOS

Trago aqui dois episddios que pude acompanhar de perto enquanto frequen-
tava a UFRR. O primeiro diz respeito a um caso de racismo dentro do Restaurante
Universitario (RU) contra um grupo de estudantes indigenas do Curso de Gestdo
Territorial (CGT), que integra o Instituto Insikiran de Formagdo Superior Indigena®.

® Entre essas publicagBes encontram-se Lima e Barroso-Hoffmann (2007), Paladino e Almeida
(2012), Lima e Barroso (2013), Oliveira e Beltrdo (2015), Castro Freitas (2015), e, Lima (2016).

4 0O Insikiran, criado no inicio dos anos 2000, é um marco da conquista dos povos indigenas
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O segundo episddio trata da eleicdo e da posse do novo Reitor da instituicdo,
gue passou a se declarar “o primeiro Reitor indigena do Brasil”. Longe de serem
casos isolados, ambos representam situacdes-limite, referéncias antagbnicas do
gue pode acontecer com a presenca indigena no meio universitario roraimense.

Acredito que esses casos também possam dialogar com discussGes que vém
ocorrendo ha algum tempo sobre a presenca e visibilidade indigena no ensino
superior em outros estados (FREITAS; HARDER, 2013; GOMES; MIRANDA, 2014;
SANTOS; TERENA, 2014; VAZ FILHO, 2019) assim como sobre o racismo e as poli-
ticas de a¢des afirmativas nas universidades brasileiras —tema que foi abordado,
a partir da perspectiva da populacdo negra, pelo Prof. Kabengele Munanga na
UFRR em 2006, em palestra no | Forum de Politica de Acdo Afirmativa na UFRR e
gue integrou uma publicacdo local sobre o assunto (MUNANGA, 2008).

Vamos ao primeiro caso, que ocorreu quando o ano de 2015 se aproxima-
va do encerramento, logo antes de o semestre ser suspenso para as festas de
fim de ano. O lugar em que se deu, por sua vez, € um dos Unicos em que ha, se
ndo interacdo, ao menos coabitacdo momentanea entre os alunos indigenas do
Insikiran e os demais alunos da Universidade. A hora do almog¢o no RU é assim um
momento privilegiado, em que é possivel perceber a presenca expressiva de estu-
dantes indigenas na fila, muitos dos quais vestindo a camiseta de seus respectivos
cursos, a maioria se movendo e almogcando em pequenos grupos, principalmente
os estudantes do Insikiran. Esse ambiente de convivio, alids, foi bastante propicio
para mim no que tange a aproximacdo inicial com participantes potenciais da
pesquisa, assim como se tornou um local de encontro em que se fortaleciam as
amizades que eu ia fazendo durante minha estadia. Mesmo pagando o valor de
visitante (na época R$9,00), para mim compensava almocar ali porque ndo havia
outro restaurante melhor ou mais barato nas redondezas do campus: o RU da

de Roraima (e referéncia para indigenas de outros estados) pelo ensino universitario, sendo
responsavel pela formacdo de profissionais para atuar inicialmente na educacdo escolar (com
o Curso de Licenciatura Intercultural Indigena — CLI) e posteriormente também na gestdo do
territério reconquistado (com o CGT) e na salde (com o curso de Gestdo em Salde Coletiva
Indigena- CGS). Segundo Stephen Baines (2012, p. 41), “[o] curso de Licenciatura Intercultural
do Instituto Insikiran visa a construgdo de uma universidade mais justa, que permita a inclusdo
social dos povos indigenas, respeitando suas diferencas culturais”. O professor Marcos Antonio
Braga de Freitas, que lecionava na UFRR desde 2004, escreveu sua tese de doutorado sobre o
Insikiran (FREITAS, 2017), mas no inicio de 2021 Marcos Braga foi uma das tragicas vitimas da
pandemia de Covid-19 naquele estado, entre muitos indigenas e ndo indigenas.
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UFRR serve peixe quase todo dia, (prato muito raro nos RUs de outras regides do
Pais) e tem ar-condicionado, o que torna o ambiente agradavel em comparacdo
as alternativas do entorno— o que ndo quer dizer que a comida fosse sempre boa
ou que ndo houvesse problemas, que inclusive levaram a interdi¢cdes e denuncias
de ma qualidade dos alimentos®.

Passei a almogar com certa frequéncia com um grupo de estudantes in-
digenas que cursavam Gestdo Territorial — e de quem eu tinha me aproximado
apos participar de algumas aulas daquela classe, do primeiro semestre de GTI. Foi
exatamente esse grupo que foi o alvo de ofensas racistas por parte de um grupo
de estudantes brancos, do curso de Enfermagem. Naquele dia ndo nos encontra-
mos por questdo de minutos e ndo almogcamos juntos, portanto ndo presenciei
os fatos, embora a partir dai tenha me envolvido diretamente com a resposta a
ser dada. Logo fui informado de que os alunos indigenas haviam levado o caso as
instancias administrativas (Ouvidoria) da Universidade, assim como a Policia Civil e
a Policia Federal, onde registraram Boletins de Ocorréncia, e também a Comissao
de Direitos Humanos da OAB/RR, que passou a acompanhar o caso de perto,
representando os indigenas. Dentre as ofensas proferidas pelo grupo de alunos
brancos, segundo o relato das vitimas, estava a seguinte: “todo lugar que eu vou
tem indio!”, além de “eles ndo sabem comer direito”; em seguida os autores das
ofensas viraram-se de costas e retiraram-se da mesa. Uma das alunas indigenas
presentes no momento, com aproximadamente 40 anos de idade, passou mal e
teve que ser levada ao hospital para ser internada.

Apds algumas reunides com autoridades internas, dentre as quais um Pro-
Reitor da gestdo que estava em final de mandato, e ao perceberem que a posicao
oficial da UFRR seria a de tentar “abafar o caso”, o grupo de académicos indigenas®
procurou o DCE para, em conjunto, elaborarem um manifesto e realizarem algum
ato capaz de demonstrar indignacdo contra o racismo e cobrar uma postura mais
contundente por parte da Reitoria. Como eu frequentava ambos os ambientes
(Insikiran e DCE) e como eu ja vinha me oferecendo para realizar uma atividade
conjunta com o DCE em agradecimento ao apoio que recebi deles durante minha

> Como mostra, por exemplo, a noticia do dia 2 de fevereiro de 2016, no jornal Folha de Boa Vista,
“MPF investiga denuncia sobre comida estragada em Restaurante Universitario”.

& N&o mencionarei o nome de nenhum envolvido por se tratar de um caso obviamente delicado.
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estadia em Boa Vista, propus-me a elaborar uma primeira versdo do manifesto,
gue entreguei aos membros diretores do DCE e ao “lider” do grupo de indigenas
para que discutissem e reformulassem o que achassem necessario.

Um dos argumentos que procurei ressaltar foi o fato de que os povos indi-
genas sdo os habitantes originarios e “senhores naturais” daquela regido — cons-
tatacdo esta que é lembrada pelos grafismos indigenas que decoram as paredes
do RU — e, portanto, é completamente descabido questionar o direito deles de
estarem presentes nesses espacos. Essa primeira versdao do manifesto passou por
algumas alteracGes e ele acabou intitulado Por uma Universidade sem racismo!
(ver Figura 1), sendo também a chamada para um dia inteiro de atividades, cuja
programacdo compreendia manifestacdo de manha em frente a Reitoria, pan-
fletagem e conscientizacdo a hora do almogo no RU, e apresentagdo musical da
Banda Cruviana’, formada por estudantes indigenas (ver Figuras 2), de noite, na
sede do DCE.

7 A Banda Cruviana faz parte do Programa de Extensdo Insikiran Anna Eserenka, coordenado
pela Profa. Dra. Ise de Goreth Silva, que a época de minha pesquisa era diretora do Instituto
Insikiran. Cf. Albernaz e Caballero (2018).

Tellus, Campo Grande, MS, ano 23, n. 51, p. 99-129, maio/ago. 2023 109



Jodo Francisco Kleba LISBOA

Figura 1 - Manifesto DCE

HRDCER -
il 4
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DIRETORIO CENTRAL DOS ESTUDANTES DA UNIVERSIDADE FEDERAL DE RORAIMA
Chamada DCE-UFRR

Por uma Universidade sem racismo!

O DCE-UFRR vem a publico manifestar seu apoio aos estudantes indigenas desta
Instituicdo que foram alvo de racismo dentro do Reslaurante Universitério (R.U.) em
dezembro do ano passado, bem como exigir celeridade por parte da Administragdo
Superior da UFRR na tomada das medidas cabiveis. A Universidade, espaco que deveria
prezar pela liberdade, inclusdo social e dignidade humana, ndo pode aceitar que atos
despreziveis de racismo sejam cometidos impunemente dentro de seus espagos
institucionais. Lembramos gue a Constituicio Federal repudia o racismo e o considera
crime inafiancavel e imprescritivel, sujeito a pena de recluséo.

O estado de Roraima é por exceléncia o territorio historico e tradicional de povos
indigenas como os Macuxi, Wapichana, Taurepang, Ingaric, Yanomami, Yekuana, Wai-
wai, entre outros que contribuem imensamente com a riqueza de culturas e formas de vida
nesta parte do planeta, Aos habitantes originarios destas terras se deve todo o respeito, ©
que & amparado pela Constituico em seu artigo 231. Que os grafismos indigenas que hoje
decoram as paredes do R.U. sirvam para nos lembrar todos dias que 0s Povos Indigenas
ainda estdo em luta, seja por suas terras roubadas, por direitos basicos de cidadania,
contra o massacre que ainda esta presente etc. Somos a favor do convivio entre as
diferengas, do aprendizado mituo e da ideia de que a Universidade é um espaco de todos,
ninguém pode ser discriminado por ndo ser igual ao outro, seja indigena, negro ou quem
quer que seja.

E por isso que o DCE convoca todos os estudantes, membros da comunidade
académica, apoiadores e a sociedade em geral para um dia de mobilizagdo, onde
exigiremos da UFRR que sejam tomadas as devidas providéncias e também uma posigcdo
contra o racismo; bem como também em solidariedade e visibilidade acs povos indigenas
de Roraima, sobretudo aos académicos indigenas desta Instituicdo.

Dia da mobilizacdo: 02 de marco. gu -

Programacéo:

e 9:30h em frente 3 Reitoria;
» 11:30hnoRU,;
s« 18h - ocupagio cultural no Parlatério — Banda Cruviana.

Fonte: Universidade Federal de Roraima, 2016

110 Tellus, Campo Grande, MS, ano 23, n. 51, p. 99-129,, maio/ago. 2023



Povos indigenas e transformagdes na universidade: Conflitos e dilemas étnicos nos caminhos que se
bifurcam

Figura 2 - Banda Cruviana
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Fonte: Foto cedida pelos membros da banda, 2016. Da esquerda para a direita: Marcos Vinicius,
Elilson Silva, Dalisneto Alexandre, Juci Carneiro, Euclides Junior, Marcos Silva, Esterfesson, Emerson
Pereira e Makdones).
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Figura 3 - Manifestacdo em repudio ao racismo, em frente a Reitoria da UFRR

Fonte: Foto do autor, 2016.

Figura 4 - Presidente do DCE discursa contra o racismo no RU. Ao fundo,
parede pintada com motivos indigenas

Fonte: Foto do autor, 2016.
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O dia de mobiliza¢des foi tido pelos organizadores e participantes como um
sucesso, apos constatarem que houve um bom comparecimento dos estudantes
do Insikiran e o apoio de alguns estudantes ndo-indigenas no RU, que chegaram
a aplaudir a fala do presidente do DCE durante o almoco (ver Figuras 3 e 4). Foi
também um episddio que aproximou os académicos indigenas do Insikiran dos
membros do DCE — as duas principais forcas estudantis da UFRR —, uma relacdo
gue nem sempre foi amistosa, pois aquela gestdo, mesmo sendo claramente de
esquerda e ligada a defesa dos direitos sociais, ndo contava com uma diretoria
indigena, como ja houve em outras gestdes do érgdo estudantil.

Floréncio Vaz, professor indigena da Universidade Federal do Oeste do Para
(UFOPA), onde ele é diretor de politicas afirmativas, ao abordar esse e outros
casos de racismo ou violéncia fisica contra indigenas em universidades do Pais,
avalia que, com a entrada crescente de indigenas e negros nas universidades
por meio das politicas de a¢do afirmativa, como a Lei de Cotas (BRASIL, 2012),
estaria havendo, em contrapartida a democratizacdo do acesso, um acirramento
das manifestacGes contrarias a presenca desses “novos sujeitos” universitarios,
resultando em agressdes fisicas e verbais movidas pelo racismo:

Uma olhada inicial sobre a nova realidade nas universidades ao mesmo
tempo que nos mostra sinais animadores de que estdo ficando mais demo-
cratizadas e plurais, traz um quadro preocupante que vem se estabelecendo
em muitas universidades. E precisamos discutir sobre o preconceito contra
indigenas e os negros, que se manifestou mais aberto a medida em que
estes grupos se tornaram mais visiveis e ativos em varias instancias da vida
académica. Precisamos ampliar o debate porque o clima de acirramento de
preconceito e racismo esta se refletindo em varias instituicdes em diferentes
Estados do pais, envolvendo um ataque a direitos étnicos conquistados,
desta vez dentro da prépria academia. (VAZ FILHO, 2019, p. 82).

Essas reacdes abjetas, assim como os limites institucionais e epistémicos
das universidades para a efetiva inclusdo dos indigenas, produzem um ambiente
hostil e desfavoravel que também foi denunciado por Ana Elisa de Castro Freitas
e Eduardo Harder (2013), para quem “o ambiente universitario brasileiro, em que
pesem situacdes locais diversas, € muitas vezes permeado por preconceitos e es-
tigmas de toda a ordem. N&o raro esse cotidiano experimentado pelos indigenas,
¢ pano de fundo central num quadro de evasao” (p. 80).
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Vaz Filho demonstra que, apesar de a universidade continuar sendo, assim
como a escola, “[...] historicamente o espaco de reproducdo de um modo de
ser, de uma cultura hegemonica, dentro do projeto homogeneizante do Estado
Nacional” (VAZ FILHO, 2019, p. 85), os indigenas que ali ingressam ndo formam
um contingente passivo e amorfo, mas pelo contrdrio, passam a se organizar e
a adotar uma postura proativa, cobrando atencdo as suas causas e respeito as
suas culturas. Dentre as iniciativas dos académicos indigenas, Vaz Filho destaca a
reivindicacdo de bolsas e condi¢cdes de permanéncia.

Um ponto importante seria a criacdo de espacos de convivio entre os indi-
genas, cujo principal exemplo dado é o da Maloca da UnB8. A criacdo de “malo-
cas”, mesmo que em sentido metafdrico, seria ndo apenas uma forma de marcar
a presenca indigena nos espac¢os dentro da universidade, mas uma verdadeira
politica de acBes afirmativas em que os indigenas sdo os agentes da mudanca:

Nas demais universidades ha salas, algumas pequenas outras maiores, mas
sdo espacos especificos e referéncia para os indigenas ou negros, onde eles
podem ler, conversar, usar computadores e fazer suas reunides. Sdo estas
“malocas” que os indigenas vdo criando nas universidades sinais de um
avanco conquistado por eles mesmos.

A partir da agéncia e da iniciativa destes grupos é que foi se instituindo
de verdade nas universidades uma politica de a¢des afirmativas, ainda em
construgdo. Afinal, quando os primeiros negros e indigenas entraram nas
universidades quase nada existia além da prépria “entrada diferenciada”.
Os indigenas estdo fazendo a diferenca entre, de um lado, a retdrica e as
intencdes expressas nos editais de sele¢do e, de outro, a pratica cotidiana
nas universidades. (VAZ FILHO, 2019, p. 86).

Outro exemplo de “demarcacdo de territdério” no espaco universitario é
trazido pelas professoras Ana M. R. Gomes e Shirley A. de Miranda, a respeito
do curso de Formacdo Intercultural de Educadores Indigenas (Fiei) da Faculdade
de Educacdo da Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG). Ambas contam o
caso dainstalacdo no campus de um mastro cerimonial, o mimdnau, pelos alunos
Maxakali da primeira turma de Fiei, ainda em 2006.

& A Maloca — Centro de Convivéncia Multicultural do Povos Indigenas da UnB, foi inaugurada em
dezembro de 2014. De acordo com a pagina da Universidade: “Criado para ser referéncia da
cultura indigena na UnB, o prédio — chamado de Maloca por estudantes e professores — abriga
salas de aula, laboratdrio de informatica e espacos caracteristicos da arquitetura indigena, como
redario e patio cerimonial”. Disponivel em: https://noticias.unb.br/76-institucional/3700-povos-
-indigenas-ganham-espaco-cultural-na-unb. Acesso em 22 fev. 2022.
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Tratava-se de “[...] um mastro produzido como em sua terra como forma de
materializar a relacdo entre os territorios da aldeia e os da Universidade” (GOMES;
MIRANDA, 2014, p. 459), e que tinha o efeito de ligar e religar esses diferentes
espacos —dai que, retomando o sentido etimoldégico de religido (religare), mimda-
nau tenha traduzido como “pau da religido dos Maxakali”. O miménau tornara-se
um lugar central para a presenca indigena no campus, pois em volta dele é que
eram realizados os momentos de recepgdo e despedidas, além de encontros com
cantos e dancgas, pelos académicos indigenas:

Como em todo processo de reterritorializacdo, polémicas e disputas com-
pareceram na reinstalacdo do mastro — como a reclamacdao de grupos
evangélicos que, nesse evento, clamaram pela laicidade no espaco acadé-
mico e reivindicaram a retirada de ‘todos os simbolos religiosos’. (GOMES;
MIRANDA, 2014, p. 460).

A universidade, portanto, pode se tornar mais um /ocus em que as disputas
em torno da etnicidade, das praticas culturais e dos direitos indigenas se manifes-
tam e se reproduzem, seja ecoando em pequena escala conflitos de abrangéncia
mais ampla, seja conectando-se a essas disputas enquanto um lugar marcado por
dindmicas, formas e poderes especificos do meio académico.

O segundo caso paradigmatico envolve a posse do novo reitor da UFRR,
o Prof. de Agronomia Jefferson Fernandes do Nascimento, em marco de 2016.
Nascimento havia vencido a concorrida campanha eleitoral em novembro do
ano anterior, na qual concorreram outras quatro chapas, além da sua. A chapa
que ficara em segundo lugar era encabecada por uma professora de Biologia e
mais proxima ao sindicato docente — tendo obtido entre este segmento (que tem
maior peso na eleicdo) a maioria dos votos —além de ser apoiada pela maioria dos
membros do DCE. Duas outras chapas representavam a situacdo, sendo lideradas
por membros da gestdo que se findava e que havia, segundo a opinido geral,
“rachado”. O Instituto Insikiran, pelo que pude perceber durante a campanha
pelos votos, dividiu-se entre apoiar o grupo que acabou sagrando-se vencedor
ou ficar do lado de um dos grupos da situacdo (camisetas laranja e amarela,
respectivamente, eram as mais frequentes por ali), em mais uma demonstracao,
assim como no caso do DCE, de que ndo ha uma alianca “natural” do segmento
indigena da Universidade com os representantes tradicionais da esquerda. A

|II

chapa vencedora, por sua vez, sé conseguiu reverter a significativa desvantagem

Tellus, Campo Grande, MS, ano 23, n. 51, p. 99-129, maio/ago. 2023 115



Jodo Francisco Kleba LISBOA

entre os professores porgue contou com o voto macico, ou seja, “em bloco”, do
segmento dos servidores da UFRR.

O panfleto de campanha (Figura 4) da chapa Amanhecera, de Jefferson do
Nascimento e do Vice-Reitor, Américo Alves de Lyra Jr.,, comecava com as seguintes
informacd@es a respeito do candidato a Reitor:

Roraimense, casado, dois filhos, passou sua infancia na Vila Surumdu, hoje
comunidade indigena do Barro, Terra Indigena Raposa Serra do Sol. Estudou
na Escola Padre José de Anchieta (antiga missdo Surumu, hoje escola agricola
indigena) e na Escola Estadual Euclides da Cunha.

Seguiam-se a essas informacdes a qualificacdo profissional e o histérico de
formacdo do candidato: graduado pela Universidade Federal do Ceard em 1993;
mestre pela Universidade Federal de Vicosa (MG) em 1998; doutorado pela
Universidade Estadual de Maringa (PR) em 2008. Apesar da énfase na infancia
passada no Surumu, informacado a qual eu dei bastante importancia, uma vez que
indicava a ligacdo de Nascimento com uma comunidade indigena (fiquei sabendo
em seguida gue um dos irmdos do Nascimento é tuxaua da comunidade Surumu),
nao havia ainda, nesse momento de campanha, mencdes claras e explicitas a iden-
tidade indigena do candidato. Em conversa com o vice durante as comemoracoes
logo apds a vitoria, perguntei se eu podia afirmar que o Reitor era indigena, ao que
ele me respondeu: “Ele tem o RANI”. Aos meus interlocutores que se mostravam
céticos quanto ao compromisso de Nascimento com a questdo indigena, passei
a argumentar que sua origem era algo que poderia ser usado para cobrar dele
uma postura afirmativa e coerente em relacdo aos povos indigenas no estado.
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Figura 4 - Panfleto de campanha para Reitoria da UFRR

Fonte: Foto do autor, 2016.

Com a posse em Brasilia, esse fato passou para o primeiro plano e tornou-se
um chamariz, obtendo relevancia e repercussao nacional. Diversos blogs e sites de
noticias enfatizaram essa peculiaridade. O portal do Ministério da Educa¢do (MEC)
anunciou em sua pagina na internet a seguinte chamada: “Universidade Federal
de Roraima tem primeiro reitor indigena do Brasil”, divulgando as declaracdes do
Reitor e do ministro da Educacdo, a época Aloisio Mercadante. Nas entrevistas, o
investimento no ensino de indigenas passou a figurar como prioridade. A identi-
dade indigena do novo Reitor jogou luz sobre um tema ébvio, o ensino superior
de povos indigenas e a formacdo de quadros especializados para atuarem nas
comunidades:

Segundo o novo reitor, empossado nesta quarta-feira, 10, pelo ministro da
Educacéo, Aloizio Mercadante, os desafios sdo enormes, mas a motivacdo
€ maior. ‘Conhecer a regido e ter vivido todo o processo de ocupacdo e
desenvolvimento regional nos dd condigées para contribuir de forma mais
efetiva’, afirma o reitor.

‘Queremos, com muito didlogo e com uma gestéo compartilhada, trabalhar
para ampliar o ensino para os povos indigenas. Como Instituicdo, temos a
func¢do social de inclui-los no processo de educagdo superior, inclusive em
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pos-graduacdo’, acrescentou.

Nesse sentido, Aloisio Mercadante defendeu a criagdo de um mestrado para
gestores em terras indigenas. De acordo com o Ministro, as universidades
precisam ajudar na economia regional, criando parques tecnoldgicos, polos
de inovacdo e parcerias com empresas para gerar valor agregado, princi-
palmente na Amazonia.

‘Precisamos formar esses jovens indigenas que vdo sair das universidades e
que precisam dar um passo em diregdo ao mestrado. Voltar para suas regides
e ajudar no desenvolvimento da agricultura orgdnica ou na recuperagdo dos
valores tradicionais é fundamental para gerar mais valor, mais emprego,
mais renda e mais qualidade de vida’, concluiu Mercadante.®

Na conversa que tive com o coordenador-geral do Conselho Indigena de
Roraima (CIR) a época, Mario Nicacio, havia otimismo em sua fala a esse respeito:
“Tem uma perspectiva positiva agora com o préprio reitor, que se considerou indi-
gena, o Jefferson, a gente vé que com certeza, no decorrer do ano, podera melhorar
cada vez mais essa formacao e informacdo de indigenas naquela universidade”.

Os planos de ampliacdo da formacdo indigena que foram expressos pelo
ministro (como a criacdo de um curso de mestrado para gestores em Terras
Indigenas), contudo, foram cancelados com a interrupc¢do brusca do governo
Dilma, de quem Mercadante era um dos “homens de confianca”. Esse e outros
gestos proferidos ao final do governo petista®®, ja depois de iniciado o processo
de Impeachment na Cadmara dos Deputados, podem ser vistos também, por outro
lado, como uma tentativa tardia de angariar aliados e manifestantes favoraveis
entre aqueles grupos que até entdo haviam sido “esquecidos”, para dizer o mini-
mo, por esse mesmo governo*.

° Disponivel em: http://portal.mec.gov.br/ultimas-noticias/212-educacao-supe-
rior-1690610854/34631-universidade-federal-de-roraima-tem-primeiro-reitor-indigena-do-
-brasil. Acesso em: 22 fev. 2022.

10 Como, por exemplo, a decisdo de dar andamento a processos de demarcacdo de terras até entdo
suspensos: http://politica.estadao.com.br/noticias/geral,em-meio-ao-impeachment--governo-
-libera-mais-de-30-demarcacoes-de-terras,10000028231. Acesso em: 22 fev. 2022.

11 O descaso reinante até entdo em relacdo aos povos indigenas devia-se a op¢do governamental
pelo modelo de desenvolvimento adotado (sobretudo no campo energético), focado na cons-
trucdo de barragens na Amazonia, com amplos e imensurdveis impactos sociais e ambientais a
atingir populacgdes ribeirinhas e Terras Indigenas. Publica¢gdes que reuniram a contribuicdo de
ativistas e académicos trataram do assunto, como em Little, (2013), Zhouri (2014) e Alarcon,
Millikan e Torres (2016), denunciando o carater autoritdrio e muitas vezes a ineficiéncia de
tais medidas, além do “emaranhado de interesses” escusos por tras delas. A presidente da
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A afirmacdo pessoal da identidade indigena por parte da autoridade maxima
da UFRR é um dos pontos extremos de um mapeamento possivel do campo de
disputas e relacdes interétnicas e identitarias que se ddo no estado de Roraima e,
especificamente, naquela Universidade. Cristhian Tedfilo da Silva recorre a nogdo
de identidades contrastivas, formulada por Roberto Cardoso de Oliveira (assim
como a de cultura de contraste, formulada por Manuela Carneiro da Cunha), para
analisar a situacdo de indigenas com “baixa distintividade sociocultural”, ou seja,
naguelas regides marcadas por um ciclo antigo e intenso de contato, colonizacdo
e trocas culturais entre povos indigenas e ndo-indigenas. Por identidade contras-
tiva, Cristhian Tedfilo da Silva entende que seja um fruto do sistema de relacGes
interétnicas, em que as diferencas sociais e culturais compdem

[...] um jogo de contrastes que pressupde negociacGes de imagens e auto-
-imagens, estratégias de luta e resisténcia e politicas de representacdo dos
indigenas por outros agentes que interagem com as tentativas dos préprios
indigenas de participar do processo de definicdo de si mesmos perante os
aparelhos do Estado e a sociedade envolvente. (SILVA, 2005, p. 117).

Silva propGe uma revisdo dos critérios de identificacéo étnica enquanto tema
de estudo, ou seja, menos como identificacdo usada para fins técnicos, burocrati-
cos ou cientificos pelo aparato indigenista, “[...] tal como passou a ser promovida
eventualmente pela FUNAI diante das reivindica¢cdes de pessoas e grupos que se
afirmam indigenas ou descendentes de indigenas” (SILVA, 2005, p. 114-120), e
“[...] mais como manifestacdo sucessiva de multiplas estabilizacbes contrastivas de
grupos que vivenciaram e vivenciam situacoes de ‘didaspora’, ‘contato’ e ‘misturas’”.
Para os antropologos, portanto, ndo se trataria de fazer identificagcdo étnica de
sujeitos (individuais ou coletivos) a partir de uma suposta autoridade académica,
mas de buscar conhecer as diferentes formas de identificacdo étnica produzidas
por grupos e pessoas nessa “arena de discursos” interétnicos.

Associacdo Brasileira de Antropologia (ABA, gestdo 2011-2012), Bela Feldman-Bianco, escreveu
na apresentacdo de um desses livros: “A hidrelétrica de Belo Monte constitui caso emblema-
tico, ndo Unico, desses grandes projetos que tendem a ser planejados de forma centralizada e
desvinculada das realidades e potenciais ecolégicos, sociais e culturais locais. Grupos indigenas,
povos ribeirinhos e tradicionais sdo desconsiderados e invisibilizados pelos estudos e processos
decisérios. Se no licenciamento ambiental dessas obras os antropdlogos tém sido chamados a
se pronunciar, mesmo que as vezes muito tardiamente, os povos afetados por esses grandes
projetos sequer tém sido ouvidos” (FELDMAN-BIANCO, 2014, p. 9).
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Os dois casos aqui trazidos ocorreram praticamente na mesma época— en-
tre o final do ano de 2015 e o inicio de 2016 — e apontam para o carater difuso,
dindmico e imprevisivel da presenca indigena no ambiente universitario. Esses
episodios também demonstram que a atuacdo de grupos e individuos indigenas
em situaces desse tipo (de contato interétnico no ambiente académico) ndo
deixa de ser uma forma que eles encontraram de realizar a sua préopria producao
e organizacdo da diferenca, ressaltando seus demarcadores étnicos, territoriais
e culturais em uma relacdo continua com os outros, sejam eles os ndo-indigenas
da Universidade ou as instituicdes juridicas e politicas do Estado.

4 TRANSFORMAGCOES INDIGENAS

Em oposicdo a “rua de mao Unica” (WAGNER, 2010, p. 193) que representa
0 mito do progresso moderno, estd a série interminavel de biparticdes (ou seriam
bifurcacdes?) da mitologia indigena. No dia 16 de maio de 2016, quando eu ja
havia retornado a Brasilia apds o meu ultimo periodo de trabalho de campo, o lider
e xama Davi Kopenawa Yanomami proferiu a Aula Magna da UFRR, no auditério
do CAF, repleto de estudantes indigenas e ndo-indigenas, marcando o inicio do
semestre letivo. O titulo da aula era: “O xapiri e a ciéncia da floresta”, e contava
com transmissdo ao vivo pela internet.

Em um determinado momento daquela noite, recebi uma mensagem do
entdo estudante de graduacdo em Histdria (e hoje um importante antropdlogo
indigena, com publica¢es de relevancia nacional) Eriki Aleixo, do povo Wapichana:
“Esta vendo a palestra? O que pergunto para ele?”. Respondi algo como “ndo sei,
tente saber o que ele pensa a respeito dos indigenas fazendo faculdade”. Quando
o evento foi aberto para perguntas da plateia, chegou a pergunta, andénima: “O
gue vocé acha, Davi, dos indigenas fazerem faculdade, que é conhecimento de
branco?”. Acredito que a resposta de Davi Kopenawa a pergunta resume bem
aquilo que entendo por essa transformacdo incessante dos povos indigenas
gue hoje, em relacdo ao mundo dos brancos, exige por parte deles um cuidado
constante. Davi Kopenawa deixa muito claro que “ha dois caminhos” a escolher:

Hoje nds, povos indigenas brasileiros, podemos aprender. Pode aprender
a cultura ndo-indigena, pode aprender a falar portugués, escrever, ler [...].
Mas, tem uma coisa também: tem dois caminhos. Tem o caminho bom e o
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caminho ruim. Indigena Yanomami que estd estudando aqui na universida-
de, os Macuxi, Wapichana, Ingaricd, Yekuana e outros. Ele pode aprender
certas coisas: O caminho certo. Ele pode escolher o caminho do povo, ele
nao pode abandonar, esquecer a comunidade dele. Porque a universidade
€ bom, mas é muito perigoso. Quando indio aprende muito ele vira napé
[termo em Yanomami para branco ou estrangeiro]. Quando indio aprende
muito ele fica imitando. Ele fica querendo também roubar dinheiro, roubar
0 proprio povo. Assim, universidade... deixa ensinar indigena em Roraima,
mas eu estou muito preocupado, porgue hoje em dia nossos jovens, filhos
jovens, na cidade, comunidade, eles estdo andando o caminho do politico.
O caminho do politico é tipo uma cobra grande. Eles estdo entrando na
cobra. E nds indigenas, para aprender certas coisas, ele pode aprender a
lutar, se defender, se instruir, e também ensinar os proprios irmdos dele.
Sendo assim seria muito bom para nds, para o nosso povo. Mas do outro
lado ele pode aprender mais ou menos. Acontece para o indio que esta
andando bem, que estd sabendo falar bem portugués, correto, mas depois,
no meio do caminho, ele cai como se cai no buraco, porque nesse caminho
tem muita bebida alcodlica e outras coisas que ndo deixam indio andar
direito. E assim, o caminho da universidade de Roraima funciona. Mas, eu
acho bom, tem que aprender certas coisas, tem que saber respeitar. Saber
respeitar a universidade, que esta abrindo porta para indio aprender [a ser/
se formar] deputado bom, senador bom, um prefeito bom, para ajudar o
povo a defender a terra. Isso é o que eu posso falar.??

Mesmo ndo estando presente corporalmente aquela ocasido, fiquei muito
satisfeito com o fato de Davi Kopenawa Yanomami, essa grande referéncia da
luta e dos conhecimentos indigenas contemporaneos, ter respondido a pergunta
gue eu gostaria de ter feito se estivesse |1a — lacuna esta que foi preenchida pela
tecnologia e pela gentileza de meu amigo wapichana, Eriki. A cidade — epitome
do mundo dos brancos — é descrita por Davi Kopenawa como um lugar repleto de
perigos, de desvios e buracos que fazem o indio cair ou ndo andar direito. Mesmo
a universidade é vista de forma ambigua: “é bom, mas é muito perigoso”. Segundo
as palavras de Davi Kopenawa, esse caminho tortuoso confunde-se com a propria
mente dos brancos, da qual se aproximar é um ato perigoso.

Em uma das publicagdes mais aguardadas da etnologia indigena recente,
Davi Kopenawa e o etndélogo francés Bruce Albert celebram uma relacdo de

12 Estafala estd disponivel no site do Youtube, em: https://www.youtube.com/watch?v=71gtgnBhyMc.
Acesso em: 22 fev. 2022, transcricdo minha.
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parceria e amizade de mais de trés décadas com o livro A queda do céu: palavras
de um xamd Yanomami (KOPENAWA; ALBERT, 2015). Parte relato autobiografico,
parte estudo cosmoldgico e profecia xamanica, parte ainda descricdo da visdo
indigena sobre os brancos, o livro € uma compilacdo de entrevistas nas quais
as falas de Davi Kopenawa foram gravadas, traduzidas e organizadas por Bruce
Albert. Ali, entre outras coisas, o xama Yanomami expde suas diferencas para com
o conhecimento e os modos de vida dos brancos:

Os brancos se dizem inteligentes. Ndo o somos menos. Nossos pensamentos
se expandem em todas as direcdes e nossas palavras sdo antigas e muitas.
Elas vém de nossos antepassados. Porém, ndo precisamos, como os bran-
cos, de peles de imagens para impedi-las de fugir da nossa mente. Ndo
temos de desenha-las, como eles fazem com as suas. Nem por isso elasirdo
desaparecer, pois ficam gravadas dentro de nds. Por isso nossa memoria
é longa e forte [...]. O pensamento dos brancos é outro. Sua memoria é
engenhosa, mas estd enredada em palavras esfumacadas e obscuras. O
caminho de sua mente costuma ser tortuoso e espinhoso. (KOPENAWA;
ALBERT, 2015, p. 75).

De acordo com essa visao, e diferentemente de alguns intelectuais oci-
dentais, o que melhor define a acdo e o pensamento dos brancos ndo é tanto
uma linha reta, ou a estrada que leva ao futuro, mas um caminho esburacado e
confuso. Se o etndlogo Claude Lévi-Strauss (1993) aponta, na mitologia amerindia
espalhada pelo continente, uma ldgica interpretativa que se funda na série de
bifurcacdes impostas pelo devir e no desequilibrio dindmico que esta provoca,
também encontramos, nas palavras de muitos intelectuais indigenas, um forte
contraste entre a clareza da mente indigena e a mente turva e os “maus pensa-
mentos” dos brancos na hora de definir qual o caminho correto a ser tomado.

Dados os sinais que recebemos do préprio planeta, aos poucos a sociedade
ocidental terd que se dar conta de que, se ha alguma linearidade imposta pelo
modelo de producdo e consumo dos tempos em que vivemos, esta é a que leva
a destruicdo, seja das florestas, dos povos indigenas, do planeta ou de todos
nods. Como alternativa a esse futuro sombrio, estaria aquilo que Gersem Baniwa
chama, em sua tese de doutorado, de “logica da reciprocidade das pedagogias
indigenas, entendidas como a necessidade de equilibrio e manejo do mundo em
permanente tensdo e mudanca” (BANIWA, 2011, p. 287).
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No conto O jardim de caminhos que se bifurcam, o escritor argentino Jorge
Luis Borges conta a histdria de um sabio chinés que deixa como obra pdstuma
um livro e um labirinto, que na verdade sdo uma Unica e mesma coisa: o jardim
do titulo € um romance cadtico, composto de manuscritos esparsos, em que o
protagonista segue caminhos divergentes e contraditorios. Em vez de optar por
apenas uma alternativa, o autor criou “[...] diversos porvires, diversos tempos,
gue também proliferam e se bifurcam” (BORGES, 2000, p. 65-68). Um intérprete
da obra revela ao bisneto do autor que esta versa sobre o tempo, algo que o
inquietava por ndo achar que fosse uniforme e absoluto: “o tempo bifurca-se
perpetuamente na direcao de inumeros futuros. Num deles sou seu inimigo”.
Se Lévi-Strauss estava interessado em saber como o pensamento indigena lida
com a percepcdo do tempo — talvez para fugir da acusacdo de querer congela-
-lo, negando aos povos indigenas a historia — a descricao que passa a fazer sobre
essa percepcao em Histdria de Lince parece-se muito com a do conto de Borges.
Coincidéncia ou ndo, acredito que aimagem de caminhos que se bifurcam seja Util
em muitos aspectos, uma vez que se faz presente na fala de liderangas indigenas
atuais quando se reportam aos desafios contemporaneos: a escolha correta a
fazer é um desafio didrio e constante, portanto intermindavel.

5 CONCLUSAO

O perigo de perder-se no caminho advém das distragdes, confusdes e erros
gue este contém ou produz, e que podem fazer dele um labirinto — ou a “cobra
grande”, o “caminho do politico”, como alerta Davi Kopenawa. A questdo entdo
passaria a ser a de conseguir sair do labirinto que foi criado pelo (e que é o proprio)
mundo dos brancos. Como escreveu a intelectual indigena wapichana, Delta Souza
Maia (2007, p. 36), em sua tese de doutorado em Histéria, que ficou inconclusa
devido a sua morte tragica e prematura, e de quem honradamente empresto a
seguinte citacdo para a conclusdo deste artigo:

Continuando a caminhada histérica no labirinto, temos percorrido varias
vias transitaveis, e interligadas entre diferentes trajetdrias, social, politica, e
acrescentamos neste trajeto de saida do labirinto, os aspectos econdémicos,
fundamentais na revitalizacdao da cultura Macuxi e Wapichana.

As sendas dos campi universitarios levam a diversas direcGes, algumas pe-
rigosas ou indesejaveis, e quem por ali transita pode ficar confuso ou esquecer o
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caminho certo. Conscientes — embora ndo temerosos — desses perigos, 0S povos
indigenas de Roraima percorrem mais esse terreno, o académico, continuando a
tomar decisdes na esperanca de que estas sejam as coisas certas fazer, e de que
esse caminho, ja que ndo pode levar de volta ao passado, os leve ao sonhado
futuro melhor. Mais do que passarem por ele, no entanto, o que os povos indi-
genas fazem é tracar e transformar o proprio caminho, e as universidades hoje
estdo entre os principais alvos de seu interesse: o da formacdo e transformacdo
de si mesmos e do mundo. O cuidado inerente ao aprendizado indigena, por sua
vez, traz um modelo alternativo aos métodos ocidentais cruelmente aplicados
sobre eles (e sobre nds) e pode ser apenas uma das contribuicdes que os povos
indigenas estdo deixando em seu trajeto, como a indicar o caminho para quem
quiser segui-los.
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Povos indigenas e pesquisa historica: a importancia
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Resumo: Este texto apresenta o marco tedrico-metodoldgico de uma pesquisa
de doutorado (2020) situada no campo da histéria da educacdo indigena.
Discuto os principios éticos que adotei e que foram definidos a partir das criticas
e proposicBes de pesquisadores indigenas. Examino o uso da histdria oral junto
aos povos indigenas e suas especificidades. Apresento o método conversacional
gue estabeleci para as entrevistas realizadas. Explico também por que decidi
chamar os participantes da pesquisa de coautores e colaboradores. O texto
evidencia a importancia do uso da histéria oral para a realizacdo de pesquisas
histdricas com povos indigenas e do estabelecimento de uma ética em pesquisa
especifica para trabalhar com estes povos, tendo como preocupacdo ndo
apenas destacar a atuacgdo dos indigenas nos processos histdricos, mas também
situd-los como protagonistas dos processos de pesquisa.

Palavras-chave: histéria indigena; histéria oral; ética em pesquisa; Kaingang.

Abstract: This paper presents the theoretical-methodological framework of
a doctoral research (2020) focused on the history of indigenous education. |
discuss the ethical principles adopted and defined for the study, which were
based on critiques from Indigenous researchers. Furthermore, | examine the
use of oral history among indigenous peoples, as well as its particularities. |
also present the conversational method | established for the interviews while
explaining the rationale for calling research participants my co-authors and
collaborators. The text highlights the importance of using oral history to carry
out historical research with indigenous peoples, and the need to establish
appropriate research ethics when working with native populations. Finally, the
work aims to underscore not only the role of indigenous people in historical

1 Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS), Porto Alegre, Rio Grande do Sul, Brasil.
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processes, but also the importance of situating indigenous people as key
protagonists in the research process.

Keywords: indigenous history; oral history; research ethics.

1 INTRODUCAO

Este texto é de autoria de uma mulher branca, nascida no Rio Grande do
Sul e criada em Porto Alegre. Tive a oportunidade de estudar em escola privada
e ingressar na Universidade Federal do Rio Grande do Sul. Na UFRGS me tornei
professora, pesquisadora e historiadora, e me aproximei do mundo indigena—que
hoje é parte de quem sou. Atualmente sou professora em uma escola Guarani,
atuo na Acdo Saberes Indigenas na Escola/Nucleo UFRGS? e participo do grupo de
pesquisa do CNPq Peabiru: Educacdo Amerindia e Interculturalidade. Escrevo da
posicdo de quem herdou os privilégios do colonialismo, mas acredita e trabalha
pela descolonizacdo — na academia e fora dela.

Este artigo é resultado de minha pesquisa de doutorado defendida em
2020, que teve por objetivo compreender como a escola instituida a partir da
politica indigenista do Servico de Protecdo aos indios (SPI) se concretizou entre
os Kaingang do Rio Grande do Sul entre os anos de 1940 e 1967. Pertencentes
a familia linguistica Jé, os Kaingang tradicionalmente ocupavam o planalto meri-
dional desde o estado de Sdo Paulo até o Rio Grande do Sul, além de partes da
provincia de Misiones, na Argentina. Atualmente estdo entre os povos indigenas
mais numerosos do Brasil, com uma populacdo total de 45.620 pessoas, distribuida
em mais de 40 Terras Indigenas nos estados de S3o Paulo, Parana, Santa Catarina
e Rio Grande do Sul (ISA, 2014).

O Servico de Protecdo aos indios, criado em 1910, foi o primeiro érgdo de
Estado com a finalidade de estabelecer relacdes de carater laico com os indi-
genas. Sendo o érgdo responsdvel pela politica oficial para os povos indigenas,
elaborou acGes educativas desde sua criacdo até sua extingdo em 1967. A forma
como a proposicdao destas acdes educativas se constituiu na pratica foi o foco do
doutorado. O estudo foi realizado em dois (dos quatro) Postos Indigenas que o

2 A Acdo Saberes Indigenas na Escola foi instituida pelo Ministério da Educacdo em 2013 pela
Portaria 1.061. E uma iniciativa que visa oferecer formacgdo continuada a professores indigenas,
por meio de parceria entre instituicGes publicas de educacdo superior e secretarias de educacgao.
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SPI manteve entre os Kaingang do Rio Grande do Sul, Nonoai e Guarita, ambos
instituidos em 1940. A execucdo do que foi pensando nos gabinetes dependia
diretamente das acGes dos funcionarios dos Postos Indigenas, por um lado, e dos
préoprios indigenas, por outro. Esta relacdo entre os agentes da escola, vinculados
ao SPI e a comunidade indigena a quem se destinava a educacdo, constituiu o
interesse principal de investigacao, com enfoque especial na forma como a escola
foi vivida — e é lembrada hoje — pelos Kaingang.

Por muito tempo, a historiografia brasileira ignorou os povos indigenas, que
eram tema quase que exclusivo da antropologia. Quando apareciam na narrativa
histérica, figuravam como vitimas dos processos de conquista e colonizagdo. Foi
somente nos anos 1990 que historiadores passaram a fazer uma revisdo sobre
o papel relegado aos povos origindrios na histéria do Brasil, inaugurando um
movimento histografico que John Monteiro (1999) denominou de Nova Histoéria
Indigena. Esta renovagdo procurou novas compreensdes sobre o lugar ocupado
pelos povos nativos deste territorio, apresentando-os como sujeitos da histéria.
Ela foi possivel devido a aproximacdo entre as disciplinas de histéria e antropo-
logia. Historiadores passaram a reconhecer que os indigenas possuem uma tra-
jetdria histérica e a considerar suas culturas e categorias de pensamento como
instrumentos de analise, ampliando fontes e métodos no fazer historiografico e
considerando, inclusive, a possibilidade de diferentes versdes da historia.

De fato, a partir dos anos 1990, a producdo sobre histdria indigena cresceu
exponencialmente, conforme aponta Thiago Cavalcante (2019) em um levanta-
mento realizado no Catdlogo de Teses e DissertacGes da CAPES. Buscando pes-
quisas que tinham como palavra-chave “Historia Indigena” ou “Etno-Histoéria”, o
autor localizou 29 trabalhos entre 1988-2000; 112 entre 2001-2010 e 162 entre
2011-2018. Em um levantamento de publicacGes em periddicos cientificos,
Cavalcante confirma o crescimento do campo da histdria indigena nas ultimas
décadas. Entre 1989 e 2018, o autor localizou 14 dossiés tematicos sobre historia
indigena, totalizando 114 artigos.

Nas primeiras décadas do percurso desta nova historiografia indigena
no Brasil, a imensa maioria das producdes se concentrava no periodo colonial,
reforcando, ainda que ndo intencionalmente, a narrativa de que os indigenas
teriam existido apenas nesse periodo e depois teriam desaparecido. Apenas
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recentemente, mais pesquisadores vém se dedicando a estudos dos séculos XIX
e XX, como se observa nos trabalhos inscritos no Simpdsio Nacional de Histdria
da Associacdo Nacional de Histéria (ANPUH), em sua uUltima edicdo ocorrida em
2021. Na leitura dos resumos destes trabalhos, identifiquei que o evento contou
com quatro simpdsios tematicos® dedicados exclusivamente a historia indigena,
confirmando o avanco da area de estudo, que, em 2011, por exemplo, foi tema
de apenas um simpdsio tematico. E importante notar que dos quatro simpdsios
de 2021, um era dedicado ao ensino de histdria e outro ao século XIX, mostran-
do que esses recortes estdao em crescimento. Os trabalhos dos quatro simpdsios
totalizaram 58. Destes, 27 estavam de alguma forma situados nos séculos XX e
XXI, quase a metade do total, evidenciando o crescimento dos estudos enfocados
em periodos mais recentes.

Pensando as fontes para a construcao de histoérias indigenas, a grande maio-
ria dos trabalhos baseia-se em documentos escritos, mesmo quando abordam
a histéria indigena mais recente. Poucos incluem fontes orais, a metodologia da
histéria oral, trabalho de campo em comunidades indigenas ou a participacdo
de indigenas por meio de entrevistas ou conversas. O levantamento que realizei
com base nos resumos do Simpdsio Nacional da ANPUH de 2021, mostrou que,
dos 27 estudos situados nos ultimos dois séculos, apenas 5 mencionaram fontes
ou métodos de pesquisa relacionados a oralidade®. A maioria dos resumos, 14,
citou o uso de documentos escritos. Chamou atencdo que 7 ndo especificaram
ou ndo deixaram claro quais eram as fontes ou as metodologias de pesquisa. Esse
dado me leva a pensar que, no minimo, este ndo é um elemento considerado im-
portante por diversas pessoas para ser enunciado no resumo. Um Unico trabalho
mencionou que a pesquisa tinha como fonte a Internet.

Ainda em relacdo ao uso de fontes e metodologias orais em pesquisas sobre
histéria indigena, é possivel afirmar que ha poucas discussdes tedrico-metodo-
|6gicas sobre o tema (BARBOSA; MEZACASA; FAGUNDES, 2018). Como exemplo,

3 ST 121. Os indios na Histdria: contextos histdricos, situacdes sociais e mobilizagdes sociopo-
liticas; ST 131. Povos indigenas e ensino de histdria; ST 132. Povos indigenas na formacdo do
Brasil oitocentista: pesquisa e renovagao historiografica; e ST 133. Povos Indigenas, Género e
Violéncias: historias marginais.

4 Os termos citados nos resumos sao: “histéria oral” (02); “entrevistas” e “conversas” (01); “re-
latos” (01); “metodologia da etno-histdria dialdgica” (01).
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cito o levantamento que fiz das publicacGes disponiveis online na mais importante
revista cientifica de histéria oral do pais: Historia Oral, que é vinculada a Associacdo
Brasileira de Histdria Oral. Observando os 22 nUmeros da revista, publicados entre
2011 e 2021, localizei somente 10 artigos que tratam da tematica indigena, sendo
que apenas 04 deles abordam especificamente a histéria indigena®.

Do mesmo modo, ha pouca bibliografia sobre questdes relacionadas a ética
em pesquisa com povos indigenas. Em busca por trabalhos recentes na area das
ciéncias humanas, localizei publicacGes na drea da antropologia e da educacao,
mas ndo encontrei textos escritos por historiadores. De modo geral, a ética em
pesquisa no dmbito das ciéncias humanas no Brasil ndo da conta das especifici-
dades da pesquisa com povos indigenas. A pesquisa envolvendo seres humanos
no pafs é regulada pelo Sistema Comités de Etica em Pesquisa/Conselho Nacional
de Pesquisa, ou Sistema CEP/CONEP, que é vinculado ao Conselho Nacional de
Saude (CNS). Este sistema foi criado pela Resolucdo 196, em 1996 (BRASIL, 1996),
sendo este o primeiro documento a regulamentar a ética em pesquisa no pais.
Em 2012, as normas foram atualizadas pela Resolucdo 466 (BRASIL, 2012). A re-
gulamentacdo da pesquisa em termos éticos no pais nasceu, portanto, no ambito
da saude, sendo pautada por um modelo biomédico. Em 2000, o CNS aprovou a
Resolucdo 304 (BRASIL, 2000), apresentando especificidades a area da pesquisa
com povos indigenas. Este documento manteve uma perspectiva da saude e
destacou a vulnerabilidade dos indigenas, classificando-os, de certo modo, como
incapazes. Em 2016, buscando atender demandas dos pesquisadores das ciéncias
humanas e sociais, foi aprovado um documento complementar, a Resolugdo 510
(BRASIL, 2016). No entanto, o novo texto ndo apresentou normas especificas para
estudos envolvendo povos indigenas.

Merecem destaque alguns elementos presentes nas atuais normativas que
sdo contraditorios em relacdo a autonomia dos indigenas no processo decisério
guanto a realizacdo da pesquisa. A Resolucdo 304, especifica da area de povos
indigenas, ao mesmo tempo em que menciona que qualquer trabalho necessita

“Diversidade étnica e fontes orais em fronteiras: vivéncias e narrativas Camba-Chiquitano entre
Brasil e Bolivia”, (SILVA, 2013); “Domesticando a cidade: ser ticuna na Manaus contemporanea
(1980-2014)", (JIMENES; SILVEIRA, 2015); ““Pro giro do Sul’: indigenas Xukuru-Kariri trabalhan-
do na lavoura canavieira em Alagoas (1952-1990)” (ROCHA, 2020); e “Os indigenas Xukuru do
Ororuba e as formas de trabalho: de agricultores a operarios e produtores organicos (Pesqueira
e Pocdo/PE)”, de (SILVA, 2020).
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“ter a concordancia da comunidade alvo da pesquisa”, define os indigenas como
vulneraveis. A Resolucdo 466 é ainda mais ambigua, pois ao passo que afirma que
“em comunidades cuja cultura grupal reconheca a autoridade do lider ou do coleti-
vo sobre o individuo, a obtencdo da autorizagdo para a pesquisa deve respeitar tal
particularidade”, dispde que a Fundacdo Nacional do Indio (FUNAI) deve autorizar
a realizacdo do estudo antecipadamente. A Resolucdo 510 reafirma o disposto
sobre a autorizacdo do lider ou coletivo e deixa de fora o papel da FUNAI. Apesar
disso, esta Ultima Resolucdo esbarra nas diretrizes do préprio drgdo indigenista.

Para que um projeto de pesquisa envolvendo povos indigenas seja aprovado
em termos éticos sdo necessarios diversos movimentos. Por um lado, precisa ser
aprovado pelo Comité de Etica em Pesquisa (CEP) institucional do pesquisador
e, depois, tem que ser enviado para o Conselho Nacional de Pesquisa (CONEP).
Paralelamente, deve ser obtida uma Autorizacdo de Ingresso em Terra Indigena ex-
pedida pela FUNAI, para a qual também é necessario obter previamente um pare-
cer de mérito cientifico do estudo junto ao Conselho Nacional de Desenvolvimento
Cientifico e Tecnoldgico (CNPq). Embora a Instrucdo Normativa 01/1995 da FUNAI
mencione que devem ser “ouvidas as liderancas indigenas”, ela se coloca como
mediadora da consulta aos indigenas e se mantém como instancia responsavel
pela decisdo final. Ou seja, o controle sobre a ética em pesquisa envolvendo povos
indigenas no Brasil € um processo burocratico que é dirigido por 6rgdos do Estado,
ferindo a autonomia indigena garantida na Constituicdo e em outros documentos
internacionais, desconsiderando que o consentimento é na verdade produto das
relacBes do pesquisador com as comunidades e ignorando outros critérios éticos
que os diferentes povos indigenas possam ter.

O objetivo deste trabalho é discutir o uso da histéria oral como metodologia
de pesquisa para estudos de histdria indigena e a importancia de uma ética em
pesquisa com povos indigenas que seja especifica. Faco essa discussdo na medida
em gue descrevo o marco tedrico-metodolégico de meu doutorado.

2 UMA ETICA EM PESQUISA ESPECIFICA

A ética em pesquisa do meu trabalho teve forte inspiracdo nas criticas e
proposicdes que pesquisadores indigenas da Nova Zelandia, Canada, Australia e
Estados Unidos discutem ha décadas. Embora essas discussdes tenham ocorrido
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principalmente entre indigenas e para indigenas, elas ultrapassaram esse meio e
vém transformando também os modos como pesquisadores ndo indigenas atu-
am. De acordo com a intelectual Maori neozelandesa Linda Tuhiwai Smith (2008),
nos anos 1970, tornou-se debate publico entre eles o “problema da pesquisa”
envolvendo indigenas. A pesquisa, nos moldes ocidentais, passou a ser criticada
como ferramenta da colonizacdo, em que os indigenas eram apenas objeto a ser
estudado — o Outro— e tinham seus conhecimentos, culturas e linguas roubados.

Os anos 1990 e 2000 passaram a ver cada vez mais académicos indigenas
desses paises tomando o fazer investigativo para si, engajados em discutir novas
possibilidades para pesquisas com comunidades indigenas e metodologias pro-
priamente indigenas. Para Smith (2008), isso se trata de um grande projeto de
descolonizacdo da pesquisa, que envolve multiplas camadas de lutas: desvelar
e descontruir o imperialismo e seus aspectos de colonialismo em suas velhas e
novas formas, concomitante a busca por soberania; retomar os conhecimentos,
as linguas e as culturas; e transformar as relagdes coloniais entre indigenas e
colonizadores. Nas palavras de Smith (2008, p. 120),

Pesquisa, assim como a escolarizacdo, uma vez ferramenta de colonizacdo
e opressao, esta gradualmente se tornando um meio para a retomada de
linguas, histdrias e conhecimento, para encontrar solu¢des para os impactos
negativos do colonialismo e dar voz ao modo alternativo de ser e conhecer®.

Uma drea da pesquisa que vem sendo especialmente questionada pelos
indigenas é a ética em pesquisa. Segundo Smith (2008, p. 128),

Para comunidades indigenas e marginalizadas, ética em pesquisa, a nivel
basico, trata-se de estabelecer, manter e cultivar relacdes reciprocas e
respeitosas, ndo apenas com as pessoas enquanto individuos, mas como
individuos, coletivos e membros de comunidades, e com humanos que vivem
em e com outras entidades no ambiente envolvente.

Porém, a ideia de principios de pesquisa universais é problematica, e cada
pesquisador deve conversar com a comunidade em que esta estudando e definir
junto qual o comportamento ético esperado em uma pesquisa. Smith (2008, p.
130) apresenta valores culturais Maori que ela selecionou a partir de sua rela-
¢do com a comunidade e uma “tradugdo” como orientacdo para a conduta de

& AstraducBes de todas as citacdes das referéncias em inglés foram feitas por mim.
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pesquisadores. Resumo aqui alguns dos valores: respeitar as pessoas — permitir
que as pessoas definam o espaco e 0s termos do encontro; encontrar as pessoas
face a face, especialmente quando for apresentar a pesquisa; observar e ouvir (e
talvez entdo falar); compartilhar, acolher, ser generoso —abordagem colaborativa,
em gue o conhecimento flui nas duas direcdes e em que ha uma devolucdo dos
resultados ao final, sem que termine a relacdo; ser cauteloso — ser astuto politi-
camente, seguro culturalmente e reflexivo sobre seu status de insider/outsider.

A autora também cita como exemplo o Guidelines for Ethical Research in
Indigenous Studies, da Austrdlia, guia elaborado a partir de oficinas com pesqui-
sadoresindigenas. Ele conecta a nogdo de principios éticos com direitos humanos
e propde trés grandes principios: consulta, negociacdo e entendimento mutuo;
respeito, reconhecimento e envolvimento; beneficios, resultados e acordo. Os
subprincipios sdo: respeito por sistemas de conhecimento e processos indigenas,
reconhecimento da diversidade e singularidade dos povos e dos individuos indige-
nas, respeito pelos direitos de propriedade intelectual e cultural e envolvimento
dos individuos e comunidade indigenas como colaboradores de pesquisa.

Para o contexto dos povos indigenas do Canada existe um documento ela-
borado pela Assembly of First Nations’: First Nations Ethics Guide on Research and
Aborginal Traditional Knowledge (2020). De acordo com este guia, os principios
sdo: consentimento informado; parceria entre pesquisador e comunidade; integri-
dade académica (respeito ao conhecimento indigena); reconhecimento/divulgacao
da origem dos conhecimentos como indigenas; equidade e compartilhamento de
beneficios; empoderamento da comunidade; e propriedade, controle, acesso,
posse. Gostaria de destacar este Ultimo, que faz referéncia aos dados produzidos
na pesquisa. De acordo com este principio, a comunidade indigena tem a pro-
priedade e a posse das informacGes geradas, o controle sobre seu uso, além do
poder de definir onde serdo armazenadas e quem pode acessa-las.

Infelizmente, no Brasil ainda ndo existem documentos que orientem a
ética em pesquisa elaborados pelos povos indigenas ou em conjunto com eles,
como as referéncias acima citadas. No entanto, inspirada nas leituras e experién-
cias que tive durante meu estagio de doutorado sanduiche no Canadad, busquei

7 Assembly of First Nations é uma organiza¢do nacional que representa todas as comunidades
indigenas do Canada em nivel federal e advoga por seus direitos.
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descolonizar minha metodologia. Um principio que tomei como norteador e
gue perpassou toda a pesquisa é o que o intelectual Cree, Shawn Wilson (2008),
chama de relacionalidade. Os povos indigenas tém um modo de estar no mundo
gue é de relagcdo com todos os seres, humanos e ndo humanos; relacdes essas
gue 0s unem enquanto grupo, coletivo, comunidade. Essa relacionalidade deve
se refletir na pesquisa. Segundo Wilson, deve haver uma responsabilidade rela-
cional desde a escolha do tema de estudo, dos métodos, da analise e da forma
de apresentacdo dos resultados.

Em minha pesquisa busquei, em primeiro lugar, fortalecer as relagdes que
eu ja possuia com os professores Kaingang. Desde 2014, atuo na A¢do Saberes
Indigenas na Escola, espaco que me proporcionou aprofundar relagdes com pro-
fessores Kaingang, de modo que muitos tornaram-se colaboradores da pesquisa.
Outro passo inicial foi construir novas relacdes com pessoas que fui conhecendo
nas comunidades indigenas, especialmente, os participantes da pesquisa. Assim,
no decorrer do trabalho de campo eu sempre iniciava me apresentando e me
posicionando — o que também faco em minha escrita. Ainda mais importante que
minha prépria posicionalidade, é o espaco que dedico aos participantes no texto
final da tese. Apresento nominalmente e situo cada um, o que é fundamental
para a compreensao do conteldo narrado, mas, principalmente, como forma de
reconhecimento as pessoas e ao seu conhecimento. Com esse objetivo também
reproduzo algumas fotografias tiradas no decorrer do trabalho de campo. Tratei
de manter relacdes de respeito e reciprocidade com a comunidade e com cada
pessoa que fez parte do processo de pesquisa.

Um exemplo disso foi a entrega de presentes as pessoas que entrevistei,
como um gesto de agradecimento em troca de ser recebida em suas casas e ter
o privilégio de ouvir suas memarias. Essa atitude foi motivada por minhas leituras
e vivéncias no Canadd, onde a entrega de presentes compde a metodologia de
pesquisa junto a povos indigenas®. Entre o povo Cree, por exemplo, ao pedir um

& No entanto, o relato de Herman Michell (2011), do povo Cree, mostra que esta é uma questdo
em disputa. Durante seu doutorado, em 1997, como parte de sua metodologia de pesquisa, ele
propos a oferenda de tabaco em troca de histdrias — pois era a forma como em sua cultura se
recolhe conhecimento. O comité de ética de sua universidade a época negou que ele utilizasse
este método, por entender que se tratava de um tipo de coergdo, ignorando completamente
a cosmologia Cree. A semelhanca, agéncias de fomento de pesquisa no Brasil dificilmente
aceitariam a compra de quilos de erva-mate como material de pesquisa. N&s, pesquisadores,

Tellus, Campo Grande, MS, ano 23, n. 51, p. 131-159, maio/ago. 2023 139



Juliana Schneider MEDEIROS

conselho, requisitar a contacdo de uma historia, solicitar uma cura ou qualquer
outro tipo de conhecimento de um sabio, é preciso antes oferecer tabaco —
planta sagrada na cosmologia Cree — como forma de respeito e reconhecimento.
Historiadores indigenas no Canada consideram, portanto, que a oferenda de
tabaco em troca de historias faz parte da metodologia de pesquisa.

Em minha primeira visita, a cada pessoa entreguei um pacote de erva-mate,
item muito valorizado pelos Kaingang, que tém o habito de tomar chimarrado dia-
riamente e, especialmente, em momentos de conversa com parentes e amigos.
Nos casos em que um segundo encontro aconteceu, levei um panetone —pois era
uma data proxima ao Natal — além de cdpias de fotos que eu havia prometido a
algumas pessoas. Apods a defesa da tese, retornei com novo presente a cada um
gue participou, além de levar pedidos especiais que algumas pessoas me fizeram
(fotos, oculos de leitura, calgados, roupas). Embora eu tivesse aprendido com
minha orientadora ha mais de uma década, que deveria oferecer um presente,
ndo havia ainda refletido sobre esta pratica. Depois de voltar do Canadd, também
ouvi de uma professora Kaingang que esse era um comportamento habitual e
esperado na cultura Kaingang.

Busquei fazer uma pesquisa colaborativa, em que os professores Kaingang
ndo s6 me acompanharam nas entrevistas, mas depois discutiram os dados e
pensaram sua analise comigo. O compartilhamento dos beneficios da pesquisa
ndo ocorreu s6 ao final, quando levei uma cépia da tese a cada comunidade — o
“retorno” que muitos pesquisadores se limitam a fazer. Ele fez parte do processo
a cada momento que enviei e-mail ou mensagem de celular aos professores com
documentos do SPI que fui encontrando, ou quando da entrega das copias das
gravacoOes, das fotos e dos documentos escritos depois de finalizada a tese. No
marco dessa troca de saberes, minha devolucdo a comunidade de modo mais am-
plo e acessivel é a publicacdo de um livro com parte da tese e sua distribuicdo aos
participantes e as escolas®. Decidi ainda pelo reconhecimento do conhecimento

precisamos contornar essa situacdo sempre que trabalhamos com povos indigenas, porque ndo
ha compreensédo por parte das agéncias financiadoras e das universidades. Um relato que aponta
na diregdo contraria refere-se a minha experiéncia na Ethnohistory Field School, uma disciplina de
trabalho de campo que realizei no Canada em 2019. As universidades organizadoras da disciplina
custearam presentes e uma festa tradicional para todos os participantes nas pesquisas dos alunos.

°® Quando perguntei ao cacique de Guarita sobre o que esperava como devolucdo a comunidade,
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compartilhado comigo, ndo apenas citando o nome de cada participante, mas
chamando-os de coautores. Prezei também por aquilo que os indigenas canaden-
ses denominam principio de propriedade, controle, acesso, posse —entendendo
gue todas as falas dos Kaingang aqui transcritas sdo de sua propriedade e eles
tém o direito sobre elas. Ao longo do texto, explicito de que forma diversos desses
principios foram incorporados na minha pesquisa.

No Canada, varias comunidades ja possuem seus proprios comités de ética,
gue impBem regras aos pesquisadores. Muitos deles exigem que seja feito um
acordo de pesquisa, que determina direitos e obrigacdes, tanto do pesquisador
guanto da comunidade. Embora eu tivesse a intencdo de criar um acordo de
pesquisa, ndo cheguei a fazé-lo. Porém, elaborei um termo de consentimento
informado, apresentando a pesquisa, explicando a importancia do relato de cada
um e informando sobre os direitos do participante, os beneficios e os riscos de
sua participacdo. Expliquei oralmente, a cada um, do que se tratava, antes de
solicitar a assinatura, certificando-me de que haviam entendido o significado do
documento.

3 HISTORIA ORAL INDIGENA

Além de todos esses cuidados éticos que atravessaram a pesquisa, outro
elemento importante do marco tedrico-metodoldgico foi o uso da histéria oral. E
preciso destacar que esta foi uma escolha deliberada, uma decisdo politica com o
objetivo de colocar as vozes indigenas em relevo. Afirmo isso, pois a quantidade
de documentos escritos disponiveis sobre o tema seria suficiente para a realizacdo
de diversas pesquisas. No Museu do Indio, no Rio de Janeiro, acessei milhares de
documentos oficiais do SPI: cerca de 1.100 relativos ao Posto Indigena Guarita e
mais de 1.600 relativos ao Posto Indigena Nonoai. A maioria da documentacdo
foi produzida pelos encarregados dos Postos e inclui diversos tipos de registro,
tais como: folhas de pagamento de funcionarios, oficios, inventdrios, balancete
de caixa, relatdrios mensais e anuais, avisos do Posto, recibos, frequéncia escolar,
etc. Também consultei alguns relatdrios anuais do SPI e fotos dos dois Postos

para minha surpresa, a primeira coisa que falou foi: uma cdpia da tese. Eu pensava que ele fosse
solicitar algo de maior utilidade e visibilidade, como uma oficina ou palestra. Mas ele ressaltou
a importancia do registro escrito da pesquisa, no sentido de ter mais valor e durabilidade. Falou
que gostaria de armazena-la na Secretaria do indio de seu municipio.
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estudados. Realizei ainda a leitura de todos os Boletins Internos do 6rgdo, que
estdo disponiveis online. Outras fontes escritas foram consultadas no Arquivo
Historico da Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil, nas Faculdades
EST, em S&o Leopoldo/RS.

Mesmo que os documentos escritos possam ser relidos com um olhar critico,
gue procura evidenciar a agéncia indigena, nada pode revelar mais o protago-
nismo indigena que suas proprias vozes. O uso da histéria oral indigena'® como
ferramenta de pesquisa é fundamental — ndo apenas por ser fonte infinita de
novas informacdes, mas também por representar um posicionamento politico, ao
incluir de fato palavras proferidas pelos indigenas, especialmente para estudos de
periodos recentes em que abundam narrativas pessoais. Conforme a historiadora
Cree Winona Wheeler (2005), ha tempo estudiosos indigenas e ndo indigenas
vém afirmando que pesquisas que utilizam apenas documentos escritos por ndo
indigenas reforcam a nogdo colonialista de que o paradigma ocidental é superior
— gue sua forma de fazer e escrever histéria € o padrdo, e os povos indigenas
ndo possuem tradicdes que valham a pena aprender. Segundo Wheeler, basear
um estudo sobre histéria indigena apenas em documentos escritos, quando se
pode incluir fontes orais, €, na melhor das hipdteses, coisa do passado, e na pior,
elitista e colonialista.

Wheeler alerta que as fontes orais ndo podem ser tratadas como as escritas,
pois isso nega o seu potencial. Histéria oral indigena ndo se trata apenas de uma
fonte primaria obtida ao gravar palavras faladas, geralmente através de entrevistas
com pessoas consideradas detentoras de informacdo com valor de ser preservada.
A autora explica que no mundo Cree as historias pessoais, familiares e regionais
se conectam e se sobrepdem; todas sdo extensdes do passado e estdo enraizadas
nas relagBes. As histérias vao passando de geracdo em geracdo e passam a ser
incorporadas nas vidas das pessoas — sendo evidente novamente a importancia

10 Adoteia noc¢do de histdria oral e ndo tradicdo oral, mas concordo com a autora do povo Dakota,
Angela Cavender Wilson (1996), quando esta afirma que a histdria oral esta contida na tradicdo
oral. Para os Dakota, a tradicdo oral se refere a forma que uma informacdo é transmitida, ndo
ao tempo que vem sendo transmitido — diferente do que os historiadores costumam considerar,
ao compreender histéria oral sé como as histoérias de vida, do tempo vivido pelo individuo que
narra a histdria; e tradicdo oral como as demais histdrias, mais antigas, passadas de geragdo em
geracdo. Para Cavender Wilson, experiéncias pessoais, informacgdes, eventos, incidentes podem
se tornar tradicdo oral no momento que acontecem ou que sdo contados, desde que a pessoa
relatando a memdria seja parte de uma tradicdo oral.
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da relacionalidade, especialmente com os velhos, que sdo os “guardides do co-
nhecimento”. Entendendo que o elemento mais importante para a histéria oral
indigena sdo as rela¢des e a escuta das historias, em minha pesquisa busquei me
dedicar as relacGes com os Kaingang.

Segundo Wheeler (2005, p. 199), fazer histéria oral “do jeito indigena” requer
bastante trabalho: ir de um lado a outro no interior, dar caronas para pessoas mais
velhas, colher frutas, puxar madeira, defumar carne, levar as pessoas ao super-
mercado e outras atividades mais ligadas ao modo de vida Cree. Ou seja, requer
aprender outro jeito de aprender, e muitos historiadores ndo estdo dispostos a
isso. Adaptando para o meu trabalho de campo, isso representou fazer viagens de
mais de 400 km, hospedar-me nas casas das pessoas, comprar presentes, ajudar
nas tarefas de casa, fazer contribuicdes em dinheiro, conversar e ouvir relatos
sobre outros temas que ndo o da pesquisa, entre outros.

Nesse mesmo sentido, outros historiadores indigenas explicam sobre a
importancia das histérias orais na pesquisa da histéria indigena. William Bauer
(2017, p. 160), dos Estados Unidos, afirma que histérias orais sdo importantes
porque elas estdo enraizadas em “modos indigenas de conhecer”!! o passado,
e estes modos proprios enfatizam outros elementos, como parentesco, lugar e
contexto. Renee Pualani Louis (2007), gedgrafa indigena do Havai, fala que as
histérias orais sao formas de transmissdo de saber, que pertencem a um sistema
de conhecimento propriamente indigena, diferente do ocidental. Ou seja, o co-
nhecimento indigena estd alicercado na oralidade, e, se queremos ter acesso a
ele, temos que nos aventurar a fazer histéria oral como método de pesquisa — foi
exatamente o que me propus a fazer.

Porém, conforme Wheeler (2010), histéria oral indigena ndo sdo apenas
narrativas, e a oralidade tem suas formas de registrar memdria. Como exemplo,
a autora cita a linguagem corporal da narracdo e os dispositivos mnemaonicos. A
linguagem do corpo contém significados que pressupdem uma cultura compar-
tilhada entre narrador e ouvintes — e sem este contexto, muita informacdo pode
ser perdida. Mnemonicos também cumprem um papel ao auxiliar a memoria,
como ilustragdes, desenhos e, inclusive, a terra. Levando isso em conta, busquei

1 Em inglés a expressdo é indigenous ways of knowing, e se refere as formas tradicionais de
aprender, manter e transmitir conhecimento. Aproxima-se da ideia de sistema de conhecimento
indigena — em oposicdo ao sistema de conhecimento ocidental.
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gravar as conversas com os participantes em video para que 0s rostos, as expres-
sOes e 0s gestos ficassem registrados, e outras pessoas Kaingang futuramente
possam assistir. Em relagdo aos registros mnemonicos, utilizei fotos e uma lista
com nomes de funcionarios do SPI que acessei no Museu do Indio, tratando de
ativar memorias esquecidas.

Embora os historiadores mais conservadores critiguem o uso da memo-
ria como fonte para a escrita da histéria, argumentando que ela é subjetiva e
ndo é confidvel, estudiosos da histodria oral defendem que estas caracteristicas
sdo fortalezas e ndo problemas. Alessandro Portelli (1991), historiador italiano,
afirma que a historia oral, mais do que revelar fatos desconhecidos, mostra os
seus significados para os grupos sociais. “Fontes orais revelam ndo apenas o
que as pessoas fizeram, mas o que elas queriam fazer, o que elas pensavam que
estavam fazendo e o que elas agora pensam que fizeram” (p. 36). De acordo
com o autor, a memoria ndo € um depdsito passivo de fatos, mas um processo
ativo de criacdo de significados, que acontece a partir do presente e de quem
a conta, de modo que a mesma entrevista pode até ter versdes diversas em
momentos diferentes.

Isso leva a discussao sobre sua confiabilidade, ja que os relatos podem so-
frer alteracGes e a memoria perderia informagdes com o tempo. Alistair Thomson
(2011), historiador australiano, desafia que a memaria é sim confidvel. Baseando-
se em estudos neuroldgicos e psicoldgicos, ele explica que o ato de “lembrar” ndo
é como acessar um disco rigido, € mais como contar uma histdria; que a memoaria
opera de diferentes formas nas etapas da vida, e quando adultos nossa memoaria
de longa-duracdo é aprimorada. Esclarece ainda por que algumas memorias sao
consolidadas e outras ndo: experiéncias tendem a ser lembradas quando sao
percebidas como significativas. Outro elemento importante para a consolidacdo
da meméoria é transforma-la em histéria a ser contada — seja oralmente ou por
escrito. Cada vez que é recontada, ela é reconsolidada, mas ao mesmo tempo
configura uma nova experiéncia, num processo criativo de reconstrucdo, fazen-
do com que cada vez que seja lembrada ela sofra mudancas sutis, conforme ja
anunciara Portelli. Mas mesmo que a memoria seja afetada pelo contexto no
momento em que é contada, e por isso seja subjetiva, artificial, parcial e variavel,
Thomson (2011, p. 91) afirma que a nds, historiadores, cabe “[...] interrogar nossas
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entrevistas criticamente, como fazemos com qualquer fonte historica, e entender
as formas em que as memorias foram moldadas, por circunstancias particulares
do evento e dos processos complexos de lembrar”.

Os estudiosos da histdria oral também concordam que a relagdo entre en-
trevistado e entrevistador constitui um aspecto crucial dessa metodologia, afinal,
toda entrevista é o resultado dessa relacdo. Na entrevista existe uma transmissao
de informacdes que depende ndo sé do relato fornecido, mas também do tra-
balho do historiador em termos de perguntas, didlogo e relacionamento pessoal
(PORTELLI, 1991). Nesse sentido, ndo é so a subjetividade do narrador que esta
em jogo, mas a do historiador também. O historiador afeta a relacdo da entrevista,
as memorias que sao geradas, o processo de analise e o produto final. Do mesmo
modo, ele é afetado pela entrevista e isso se mostra no resultado final da pesquisa
(THOMSON, 2011). Em se tratando de uma pesquisa de historia oral com comu-
nidades indigenas, isso nos traz de volta ao que ja anunciei: a posicionalidade da
pesquisadora e a relacionalidade com os indigenas.

Ainda sobre os “problemas da histdria oral”, temos as contribuicGes da
antropodloga canadense Julie Cruikshank (2002), que trabalha entre os povos in-
digenas desde os anos 1970. Sobre a questdo da veracidade dos fatos relatados
em histdrias orais, a autora aponta que em comunidades indigenas existe ainda
outro elemento: a verificacdo publica da histdria oral. Ou seja, quando alguém
discorda ou duvida de determinado relato, confronta o narrador com outra versao
ou pede provas. Em consonancia com os autores ja citados, ela também entende
gue a subjetividade é um aspecto positivo. Narrativas pessoais demonstram como
a histéria global (ou nacional) sdo vividas localmente de modos significativos.
Cruikshank relata que iniciou sua pesquisa entre os indigenas do norte do Canada
com o objetivo de ouvir as mulheres falarem sobre eventos historicos documen-
tados em fontes escritas. Porém, com o tempo, as mulheres comegaram a mudar
a direcdo das conversas para relatos que elas queriam contar — e que estavam
relacionados a suas historias de vida.

Gradualmente eu passei a entender a tradi¢do oral menos como evidéncia
do passado e mais como uma janela para as formas como o passado é
culturalmente constituido e discutido. Em outras palavras, narrativas nao
eram apenas sobre o passado, mas também forneciam orientacdes para
compreender mudancas (CRUIKSHANK, 2002, p. 13).
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As nocOes sobre historia oral, apontadas por esses autores, tiveram papel
importante no decorrer do trabalho de campo — e depois na andlise dos dados e
na escrita da tese. Em relacdo a subjetividade das histérias, pude perceber rapi-
damente os diferentes significados que as experiéncias de escolarizacdo tiveram
para as diferentes pessoas. Ainda assim, foi evidente a veracidade dos relatos,
uma vez que os fatos iam se confirmando nas palavras das pessoas a cada nova
conversa. Assim como Cruikshank, observei que, por vezes, algumas pessoas
desviavam do assunto da pesquisa e compartilhavam outras histérias — e penso
gue em mais visitas elas poderiam ser aprofundadas.

Os elementos acima apresentados serviram de subsidios para a produgdo
de uma histéria da educacdo escolar Kaingang. O tema de minha pesquisa foi a
escola, mas este é apenas um enfoque possivel para narrar uma historia indigena.
Acredito que esses elementos sobre historia oral indigena sejam validos para qual-
guer histdria indigena que se busque construir em conjunto com as comunidades.

4 AS CONVERSAS-ENTREVISTAS COM OS KOFA KAINGANG

Num primeiro momento, eu havia pensando em seguir a sugestdo de Wheeler
(STEVENSON, 1999-2000), de iniciar a pesquisa na comunidade com a historia oral,
e depois ir aos arquivos, invertendo a légica das pesquisas histéricas segundo o
paradigma ocidental. Wheeler argumenta que os relatos orais podem informar os
trabalhos com os documentos escritos e estes completarem as lacunas das histérias
orais—e ndo o contrario. De fato, meus primeiros passos de pesquisa constituiram
visitas as comunidades. No entanto, deparei-me com duas dificuldades: saber quem
entrevistar e o que perguntar. Percebi a importancia de conhecer mais sobre o SPI
e o funcionamento dos Postos Indigenas, e de me apropriar do tema para orga-
nizar o roteiro para as entrevistas. Assim, decidi debrucar-me primeiro sobre os
documentos com o objetivo de me preparar para o trabalho de campo. Foi nesse
processo que acessei as listas de frequéncia das escolas, o que acabou sendo a
principal referéncia para localizar as pessoas que seriam entrevistadas — que aqui
passo a denominar de kdfa, palavra que designa velho ou velha na lingua Kaingang.

Outra via de contato com os kofa foi a indicacdo, feita por parte dos profes-
sores indigenas, de alguns nomes de pessoas que teriam frequentado a escola
naquela época. Um outro critério considerado foi a idade — algumas das pessoas
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indicadas ndo haviam estudado, mas tinham idade avancada e, portanto, tinham
vivido no tempo do SPI. E importante destacar que o foco da pesquisa era o registro
de experiéncias pessoais, entdo toda e qualquer pessoa Kaingang que tivesse vivido
no tempo do SPI qualificaria como entrevistado. Desse modo, a pesquisa fugiu dos
“informantes-chave”, os especialistas com quem os antropdlogos normalmente
conversam. De acordo com o antropdlogo canadense Alexander Soucy (2000), os
informantes-chave sdo as pessoas com status de detentoras de conhecimento,
aquelas que tém autoridade e poder para falar — além de seu préprio interesse
em falar — como os pajés e caciques. De acordo com o autor, os antropologos
tém a tendéncia em buscar as informacdes com esses especialistas, que acabam
fornecendo explicagdes mais unificadas, ignorando o conhecimento das demais
pessoas e a diversidade de visdes.

Em minha pesquisa busquei incluir uma multiplicidade de vozes “do tem-
po da escola do SPI”, com o objetivo de alcancar uma visdo mais ampla, acessar
versOes diferentes e perceber a sua complexidade. Nesse sentido, a pesquisa
ocorreu em duas comunidades (Guarita e Nonoai), incluiu homens e mulheres,
com idades de 50 a 80 anos, priorizando pessoas que haviam frequentado a es-
cola, mas também contou com quem ndo estudou. Todas as pessoas com quem
conversei sao reconhecidas como kdfa, velhos e velhas com experiéncia e com
histérias para contar — mas ndo sdo necessariamente aqueles reconhecidos pela
comunidade como os detentores do conhecimento.

Posso afirmar que fui muito bem recebida na quase totalidade das casas,
com algumas excecBes, nas quais senti certa desconfianca ou resisténcia em falar
—o0 que ndo surpreende, considerando o historico das relagdes com os “brancos”.
A maioria das pessoas mostrou-se felizcom a minha visita e com a oportunidade
de compartilhar sua histéria pessoal, de sua infancia, de um tempo sobre o qual
ndo pensavam fazia muito. A maior parte também ficou entusiasmada com a ideia
de gravar um video com suas memarias para que 0s jovens possam conhecer a
sua historia.

Embora eu fosse sobretudo uma outsider em relacdo as comunidades,
por ser ndo indigena, em algumas circunstancias senti-me uma insider. De acor-
do com a antropdloga de ascendéncia mestica indiana-estadunidense Kirian
Narayan (1993), todos possuimos multiplas identificacGes e elas sdo mais fluidas
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e dindmicas do que as dicotomias indigena/ndo indigena ou pesquisado/pesqui-
sador e, na verdade, elas se deslocam conforme o contexto. “Dada a natureza
multipla da identidade, havera inevitavelmente certas facetas do eu que nos
unem as pessoas que estudamos, outras facetas que enfatizem nossas diferencas”
(NARAYAN, 1993, p. 680). As diferentes facetas da nossa subjetividade podem ser
ativadas por serem escolhidas ou simplesmente impostas de fora. E uma espécie
de gradiente, em que nos aproximamos e nos distanciamos dos participantes da
pesquisa. Uma das minhas identidades que mais se fez presente durante a pesquisa
e mais me aproximou das pessoas foi ser professora. Professora estadual e de uma
escola indigena. Outras identidades que também pude acionar foram: ser colega
de pds-graduacdo de estudantes Kaingang, ser mulher, ter contato prévio com
Guarita e mencionar pessoas conhecidas em comum. Conforme Narayan, mais
importante que definir o quanto insider ou outsider é o pesquisador, € apontar os
deslocamentos nas relagdes no intuito de enriquecer nossos textos e aproxima-
-los das complexidades das interacdes vividas. Novamente, o crucial é a relacdo
gue construimos com a comunidade e com cada participante individualmente.

Meus encontros com os kdfa foram entrevistas inspiradas nos métodos
conversacionais propostos por pesquisadoras indigenas. De acordo com a pesqui-
sadora indigena canadense Margaret Kovach (2010, p. 42), “[...] o método con-
versacional se alinha com a visdo de mundo indigena que honra a oralidade como
modo de transmissdo de conhecimento e preserva o relacional que é necessario
para manter uma tradicdo coletiva”. Trata-se de uma forma de reunir conheci-
mento em que o elemento central é a contacdo de histdria através da conversa,
numa relacdo dialdgica em que o pesquisador também participa. A autora explica
gue este método pode ser usado conforme o paradigma ocidental, mas quando
empregado dentro de uma perspectiva indigena possui algumas diferencas: a) tem
ligacdo com o conhecimento indigena e esta situado num paradigma indigena; b)
¢ relacional; c) tem um propdsito (geralmente envolvendo um objetivo descolo-
nizador); d) envolve certos protocolos conforme a epistemologia em questdo; e)
inclui informalidade e flexibilidade; f) é colaborativo e dialégico; e g) é reflexivo.

No mesmo sentido, propdem Dawn Bessarab, nativa da Austrdlia, e Bridget
Ng’andu, originaria da Botsuana (2010). Elas chamam seu método de yarning??,

12 Em inglés, significa contar uma estdria/narrativa. As autoras explicam que € usado também
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um estilo indigena de conversa informal, tranquilo e interativo, que pode ter o
formato de uma entrevista semiestruturada ou ndo estruturada, em que o parti-
cipante conta histérias relacionadas ao tema de pesquisa. Elas afirmam que é um
processo que demanda que o pesquisador construa uma relagdo com os indigenas
participantes da pesquisa, pois se trata de um processo dialdgico que é reciproco
e mutuo (BESSARAB; NG'ANDU, 2010).

Por ser um método que tem como ferramenta central a conversa, ele é criti-
cado poralguns pesquisadores por sua falta de rigor e confiabilidade. No entanto,
as duas autoras refutam essa ideia, afirmando que a contacdo de histdria é uma
pedagogia indigena propria e € uma metodologia de transmissdao de informacao,
sendo adequado para pesquisa. Para elas, o rigor é exatamente “[...] escutar e
permitir a histéria fluir enquanto procurando fios que se relacionam ao tdpico
de pesquisa” (BESSARAB; NG’ANDU, 2010, p. 41). E ouvir as pessoas falarem
sem interromper, pois a contacdo de histérias tem sua légica propria, mesmo
gue aparentemente inclua algumas voltas até chegar a resposta. Isso também
remete a importancia da flexibilidade do pesquisador: ao permitir esta liberdade
ao entrevistado e a si mesmo para mudar/adaptar/ampliar o rumo da pesquisa.

Denominei os encontros que realizei com os kéfa em Nonoai e Guarita de
“conversas-entrevistas”, pois envolveram um roteiro de perguntas previamente
pensadas, mas ocorreram com a fluidez de uma conversa —assim utilizo as palavras
conversa e entrevista como sinbnimos neste texto. Todos os primeiros encontros
foram visitas que realizei a casa dos kdfa, acompanhada de uma pessoa Kaingang
gue eu ja conhecia, geralmente professores. Este acompanhante atuava como
intermediario e foi essencial para que as conversas-entrevistas acontecessem.
Primeiro, porque esta pessoa conhecia os caminhos e os moradores da comunida-
de. Em alguns casos, para que viabilizasse a comunicacdo servindo de intérprete,
ja que alguns kofa tém como lingua principal o Kaingang. Mas, principalmente,
porque atuou estabelecendo uma ponte entre o entrevistado e a pesquisadora
outsider: me apresentou, possibilitou que os kdfa abrissem suas portas para mim,
promoveu o inicio das conversas.

De acordo com o intelectual canadense do povo Cree, Brian Calliou (2004, p.
85), “Se um velho conhece e confia no intermediario, ele ou ela vai provavelmente

como “bater um papo” ou “conversar”.
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estender a confianca aguela pessoa que o intermediario conhece e confia”. Pude
vivenciar isso na pratica durante meu trabalho de campo, o que considero fruto
das relagdes respeitosas que fui estabelecendo com os intermedidrios. A confian-
ca dos professores Kaingang em mim também remete a credibilidade da UFRGS,
da Acdo Saberes Indigenas na Escola e do grupo de pesquisa Peabiru, que vém
acolhendo estudantes e professores indigenas ha anos.

Muitas vezes os intermedidrios ja conheciam a pessoa que visitdvamos,
mas outras tantas ndo e, nesses casos, apresentavam-se fazendo referéncia a sua
genealogia e suas proprias relagdes na comunidade. Eu era apresentada como
professora, colega ou amiga de Porto Alegre que estava fazendo um trabalho/
pesquisa sobre a escola do tempo do SPI e queria conversar. Um dos professores,
gue me apresentava em lingua Kaingang, revelou-me que ele dizia ainda que
era um trabalho que ia ser bom para eles e para a comunidade, pois amanhd ou
depois ndo estariam mais, e seus netos e outras pessoas poderiam conhecer (ou
ver em video) as suas memorias.

Antes de iniciar a falar sobre o tema de pesquisa, o intermediario que estava
me acompanhando conversava informalmente com a pessoa sendo visitada. S6
depois era abordado o motivo da visita, e a pessoa manifestava seu interesse ou
ndo em conversar comigo®®. Havia o momento em que eu entdo me apresentava e
apresentava mais formalmente a pesquisa. Eu sempre iniciava com uma pergunta
aberta e depois ao longo da conversa ia abordando os diferentes temas de meu
roteiro. E interessante notar que os entrevistados levantaram diversos temas que
ndo estavam incialmente na minha lista, e fui incluindo a cada novo encontro.

Nas primeiras entrevistas, fiz apenas anotacdes no caderno, conforme
orientacdo de um colega e pesquisador Kaingang, que atuou de intermediario nos
primeiros dias de meu trabalho de campo. Ele recomendou que eu ndo gravasse
os videos no primeiro encontro e buscasse apenas me concentrar na conversa, no
intuito de estabelecer a ja referida relacionalidade. Em varias ocasiBes as conversas

13 Conversei com 32 pessoas. Uma delas ndo quis conversar na primeira visita, mas na segunda
concordou. Algumas ndo estavam em casa, mas pude retornar e encontra-las. Em trés situacGes
recebi resposta negativa. Uma mulher preferiu que apenas seu marido conversasse comigo;
outra pessoa que contatei por telefone ndo mostrou interesse em me receber; e outra afirmou
gue so conversaria em troca de pagamento, o que inviabilizou a entrevista. Visitei outras tantas
com quem ndo pude conversar porque ndo estavam em casa.
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tomavam outros rumos, e isso fazia com que eu tivesse que retomar o assunto.
Mas a vontade de falar dos kdfa ndo era infinita e, na quase totalidade dos casos,
no tempo de uma hora eles encerravam a conversa. Nos casos em que o relato
foi muito pertinente a pesquisa ou em que se tratava de uma pessoa de idade
muito avancada, perguntei se tinha interesse em gravar suas memarias em video
como forma de deixar o registro para as futuras geracdes. Ao final desse primeiro
encontro, eu explicava o consentimento informado e solicitava a assinatura. Antes
de partir, entregava o presente: o pacote de erva-mate.

A entrevista comegava sempre com uma pergunta aberta inicial: O que vocé
lembra da escola do tempo do SPI? A medida que a conversa ia se desenrolando, eu
introduzia diferentes temas: professoras; colegas; merenda; aulas; horario da escola;
local da escola; idade em que comecou a frequentar a escola; por que comegou air
ou deixou de ir a escola; quantos anos frequentou; o que aprendeu; se gostava de
ira escola; uso ou ndo dalingua Kaingang na escola; distancia e trajeto até a escola;

castigos; recreio; cantavam o hino; rezavam; uniforme; desfile do 7 de Setembro;

alojamento para os alunos que moravam longe (para Nonoai). Os itens que estdo

sublinhados foram sendo inseridos no decorrer da pesquisa, a partir das conversas.

Nas Terras Indigenas Kaingang, atualmente, a lingua majoritaria continua
sendo a origindria, mas a maioria das pessoas sao bilingues, o que facilitou meu
didlogo. Quase todas as conversas ocorreram em portugués. Nos casos em que
se deram em Kaingang, contei com a ajuda dos intermediarios ou dos filhos dos
entrevistados, que atuaram como tradutores. Como uma tradugdo é sempre uma
interpretacdo do que foi dito originalmente, tomei um cuidado maior no registro
das informacBes — e acabei sugerindo realizar a gravacado do video num segundo
momento, com o objetivo de registrar a fala original das pessoas.

Ressalto que sempre tive a ideia de fazer trés encontros, guiada pelo principio
de relacionalidade, mas também por motivos técnicos. Um primeiro, em que eu
me apresentaria e faria as perguntas conforme o roteiro. Um segundo, que teria
como objetivo principal a gravacdo da entrevista em video, mas tratava-se tam-
bém de uma oportunidade para a pessoa revelar novas informacdes que tivesse
lembrado depois da primeira conversa, ou ainda, por se sentir mais a vontade
comigo. E um terceiro, para rever as transcricdes e as citacdes que seriam usadas
natese, inspirada em trabalhos de Julie Cruikshank (1999), pois, afinal, eles sdo os
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donos de suas historias e tém o direito de decidir. Em Nonoai consegui realizar dois
encontros, mas por questdes de tempo, distancia e recursos financeiros, o terceiro
ndo ocorreu. A Guarita ndo pude retornar em funcdo de conflitos politicos inter-
nos, que comecgaram a ocorrer em outubro de 2019. Em 2021, depois da defesa
da tese, retornei as duas comunidades para mostrar o resultado final e convidar
a todos para a publicacdo de livro (MEDEIROS et al., 2021). Nesse encontro, pude
revisar as citagdes com cada kofa e receber sua aprovacao e autorizacdo por escrito.

Nas conversas em que realizei apenas anotac¢des no caderno, as falas das
pessoas foram depois parafraseadas por mim na tese. Nos casos em que foi rea-
lizado video ou dudio, surgiu a questdo sobre transcrever ou ndo as entrevistas.
Tomei minhas decisOes a partir dos debates académicos sobre o tema, principal-
mente com base em Francis Good (1998). Inicialmente, eu havia pensando que
ndo iria transcrever, por inUmeros problemas em relacdo a transcrigdo: a perda
de informacdo do oral para o escrito (pausas, hesitacGes, repeticdes, entonagao,
ritmo, emocdo, interacdes verbais e ndo verbais por parte do entrevistador) e a
indistincdo entre a fonte primaria (fala) e a secundaria (transcricdo) ou, inclusive,
a substituicdo da primeira pela segunda. Acabei decidindo fazer transcri¢cdes das
conversas gravadas para facilitar minha leitura e andlise das conversas.

Buscando registrar as falas do modo mais fiel possivel a conversa, optei
pelo video, que além de capturar todas as nuances da oralidade, inclui também
o elemento visual: o rosto de quem profere as palavras, as expressdes faciais,
a linguagem corporal, o local da conversa, o contexto. Copias dos videos foram
entregues a alguns participantes e colaboradores, na medida em que tinham
condicBes de armazena-las.

Penso ser importante esclarecer que optei por fazer as transcricées das
entrevistas conforme a norma-padrao da lingua portuguesa. Esta foi uma escolha
pautada por raz8es éticas e por conversas que tive com meus colegas pesquisado-
res Kaingang. Fiz as corregdes necessarias com o objetivo de manter o significado
da ideia proferida e tornar mais facil para o leitor compreender, mas principal-
mente por respeito as pessoas que participaram da pesquisa e valorizacdo de seus
conhecimentos. Destaco ainda que, conforme apontado por Cruikshank (1999),
tanto a gravacdo dos videos, quanto a transcricdo das conversas apresentam o
“problema” de congelar a linguagem falada, de retirar da tradicdo oral algumas de
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suas caracteristicas mais fundantes: a transmissao em tempo real, a performance
do narrador, a interacdo entre o narrador e os ouvintes e a relacdo com a comu-
nidade. Mas, por outro lado, adaptando o que contadores de histdrias indigenas
disseram para Cruikshank (1999), em tempos em que a escrita— e a escolarizacdo
e as novas tecnologias — tém papel fundamental nas comunidades indigenas,
esses registros sdo apenas novas formas de contar histérias e de torna-las parte
de um processo social mais amplo.

Por ultimo, é importante destacar que, por entender que os kdfa sao de fato
os autores das informacdes orais da pesquisa, decidi chama-los de coautores da
tese e do livro como uma forma de reconhecimento do conhecimento comparti-
Ihado comigo. Foi minha intencdo fazer diferente do modelo ocidental criticado
por Louis (2007, p. 134), que costuma atribuir aos indigenas “[...] rotulos dimi-
nutivos como ‘sujeitos’ e ‘informantes’, (e que apenas tém seu nome citado ao
final do trabalho), conforme ocorre costumeiramente em trabalhos académicos”.
Escolhi chamar os kdfa de coautores porque eles sdo os verdadeiros donos das
informac@es orais da pesquisa, e ndo queria “roubar” vozes ou histdrias, pratica
comum dos ndo indigenas, como apontou a escritora canadense do povo Ojibwe,
Lenore Keeshing-Tobias (1997). Foi também uma decisdo politica, cujo objetivo
foi colocar seus nomes e suas vozes em evidéncia. Nesse sentido, na tese e no
livro, sdo apresentados seus nomes reais e suas fotografias.

Conforme a Oral History Association (2019), dos Estados Unidos, em termos
legais, uma entrevista de histdria oral, nos diferentes paises, costuma estar prote-
gida pela propriedade intelectual, possuindo o entrevistado o direito autoral sobre
ela, o que Ihe permite usar, distribuir e lucrar com ela. Quando existe a intencdo
de armazenar a entrevista (em audio, video ou transcricdao) em algum arquivo,
o historiador ou arquivista solicita que o entrevistado assine um documento em
gue ceda os direitos autorais, transmitindo-os em sua totalidade ou permane-
cendo com direito de coautoria'®. Em conversas preliminares que mantive com

4 Os direitos autorais, no entanto, costumam ter duragdo limitada. No Brasil perduram por 70
anos apos a morte do autor da obra. Isso gera um problema para os indigenas, pois a prote-
¢do é perdida depois de transcorrido este tempo e passa para dominio publico. O que fazer
guando os narradores ndo estiverem mais vivos para decidir como suas palavras serdo usadas?
Cruikshank (1999) menciona a ideia de um direito autoral cultural, em que um grupo de pessoas
teria o direito definitivo, préprio e continuo em como suas histérias, culturas e eles mesmos
sdo representados.
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os participantes da pesquisa, eles mostraram interesse em futuramente colocar
as entrevistas em repositério digital, para estarem a disposi¢cdo de mais pesqui-
sadores, principalmente indigenas, e também das comunidades®®.

Nesse sentido, Wheeler (2005) destaca que os povos indigenas possuem
suas proprias leis referentes a autoria. No mundo Cree, existem conhecimentos
gue sao desconheciveis, outros cuja propriedade é de certas pessoas ou familias, e
outros que podem ser adquiridos. O acesso ao conhecimento requer compromisso
de longa duracdo, aprendizagem e pagamento em variadas formas. Essas seriam
as regras que qualquer pessoa Cree que deseje obter algum tipo de conhecimen-
to precisa seguir — e que historiadores devem levar em conta. Wheeler lembra
ainda que o termo de consentimento informado assinado pelo entrevistado ndo
significa que o pesquisador tem os diretos autorais sobre as historias, e sim, que
o narrador esta disposto a compartilha-las.

Embora a autoria principal seja minha, a pesquisa contou com a contribuicdo
direta de muitas pessoas, sem as quais meu trabalho realmente ndo seria possivel.
O Tri-Council Policy Statement: Ethical Conduct for Research Involving Humans
(CANADIAN INSTITUTES OF HEALTH RESEARCH [CIHR]; NATURAL SCIENCES AND
ENGINEERING RESEARCH COUNCIL OF CANADA [NSERC]; SOCIAL SCIENCES AND
HUMANITIES RESEARCH COUNCIL OF CANADA [SSHRC], 2010), guia referente a
ética em pesquisa do Canada, cita que o reconhecimento da participacdo coletiva
ou individual dos indigenas na pesquisa deve ser discutido com a comunidade, e
cita a coautoria como uma possibilidade. Com base nessa diretriz e inspirada em
outras publicacdes no Canada e no Brasil (CRUIKSHANK, 1990; WHITE; ARCHIBALD,
1992; KOPENAWA; ALBERT, 2015; SOUZA; MORINICO, 2009), decidi fazer esta
escolha.

5 CONSIDERAGOES FINAIS

O objetivo deste artigo foi evidenciar a importancia do uso da histéria oral
para a realizacdo de pesquisas histéricas com povos indigenas e do estabelecimento

15 Conforme pratica comum entre os indigenas do Canada, é importante ressaltar que os entre-
vistados devem ser consultados sobre seu desejo em apagar, alterar ou adicionar alguma parte,
ou ainda, em colocar restricGes de acesso, como por exemplo, disponibilizar os videos apenas
mediante autorizacdo do cacique, do entrevistado, da familia do entrevistado.
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de uma ética em pesquisa especifica para trabalhar com estes povos — dois as-
pectos metodoldgicos que tém sido pouco explorados por historiadores no pais
e que precisam adentrar os debates historiograficos com urgéncia.

Conforme exposto no decorrer do texto, a historia oral indigena representa
uma oportunidade Unica ndo apenas de destacar a atuacdo dos indigenas nos
processos historicos, mas de trazer de fato palavras proferidas por indigenas para
dentro dos trabalhos. Nesse sentido, € uma escolha que se justifica tanto por
guestdes académicas, devido as infinitas novas informacdes que entrevistados
indigenas podem agregar as pesquisas, quanto por ser uma decisdo politica de
incluir suas vozes na escrita da historia. Fazer historia oral indigena é também fazer
histéria de um jeito indigena. Significa reconhecer os sistemas de conhecimento
indigenas, em que a oralidade e as relacdes compdem elementos centrais, e
empreender no processo de contacao e escuta de histérias através da conversa,
como um legitimo método de pesquisa.

O artigo também apresenta a problematizacdo da ética em pesquisa por
académicos indigenas, especialmente de paises angldfonos. Os autores citados
tratam da necessidade de situar os povos indigenas como protagonistas dos pro-
cessos de pesquisa que tenham seus povos como tema central de estudo. Para
os intelectuais indigenas, a ética em pesquisa baseia-se no principio de relaciona-
lidade, ou seja, no estabelecimento e cultivo de relacGes reciprocas e respeitosas
entre o pesquisador e acomunidade indigena. Embora no Brasil ainda ndo existam
textos ou documentos que orientem a ética em pesquisa elaborados por indigenas
ou em conjunto com eles, as reflexdes e as proposicdes mencionadas neste texto
apontam caminhos que podemos seguir.

Neste tempo de pandemia e genocidio em que vivemos, cinco kdfa que
participaram da pesquisa partiram para o vénh kuprig ag jamd (morada dos
espiritos). Essas perdas me fizeram refletir ainda mais sobre a importancia dos
conhecimentos que guardam os velhos e sobre a urgéncia em procura-los para
ouvir suas vozes. Reforcaram também a necessidade de fazer pesquisa com eles
e a relevancia dos registros que fiz de suas memarias, especialmente os dudios e
os videos — para que perdurem no tempo e sobrevivam por geracées.
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Da invisibilidade a visibilidade da histéria do povo Guatoé
no Pantanal

De la invisibilidad a la visibilidad de la historia del pueblo
Guato en el Pantanal

From invisibility to visibility of the history of the Guato
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Resumo: Neste artigo o autor apresenta uma analise sobre o processo histérico
de construcdo da invisibilidade do povo Guatd na regido brasileira do Pantanal,
iniciado na década de 1920. A pesquisa esta baseada no levantamento e analise
de fontes escritas e no registro e interpretacdo da memoria dos indigenas sobre
sua histdria. O estudo aponta que o processo de invisibilidade é justificado pela
ideia de “aculturacdo” e tem sido intencionalmente pensado e utilizado para
justificar a violagdo de direitos, a formacdo da propriedade privada da terra
e a constituicdo de unidades de conservacdo nos estados de Mato Grosso e
Mato Grosso do Sul.

Palavras-chave: direito indigenista; etno-histdria; historia indigena; Pantanal,
povo Guato.

Resumen: En este articulo, el autor presenta un analisis del proceso histdrico
de construccion de la invisibilidad del pueblo Guatd en la region brasilefia del
Pantanal, que se inicid en la década de 1920. La investigacion se basa en el
levantamiento y andlisis de fuentes escritas y en el registro e interpretacién
de la memoria indigena sobre su historia. El estudio sefiala que el proceso de
invisibilidad se justifica con la idea de “aculturacién” y ha sido intencionalmente
pensado y utilizado para justificar la violacion de derechos, la formacion de la
propiedad privada de la tierra y la constitucion de unidades de conservacién
en los estados de Mato Grosso y Mato Grosso do Sul.

Palabras clave: derecho indigenista; etnohistoria; historia indigena; Pantanal;
pueblo Guaté.

Abstract: In this article, the author presents an analysis of the historical process
of construction of the invisibility of the Guatd people in the Brazilian region of

! Universidade Federal de Pelotas (UFPel), Pelotas, Rio Grande do Sul, Brasil.

Tellus, Campo Grande, MS, ano 23, n. 51, p. 161-225, maio/ago. 2023



Jorge Eremites de OLIVEIRA

the Pantanal, which began in the 1920s. The research is based on the survey
and analysis of written sources and on the recording and interpretation of
indigenous memory about your history. The study points out that the process
of invisibility is justified by the idea of “acculturation” and has been intentionally
thought and used to justify the violation of rights, the formation of private land
ownership and the constitution of conservation units in the states of Mato
Grosso and Mato Grosso do Sul.

Keywords: indigenist law; ethnohistory; indigenous history; Pantanal; Guaté
people.

1 INTRODUCAO

Aideia de que os brancos europeus poderiam sair colonizando o resto do mundo estava
sustentada na premissa de que havia uma humanidade esclarecida que precisava ir ao
encontro da humanidade obscurecida, trazendo-a para essa luz incrivel. Esse chamado
para o seio da civilizagcéio sempre foi justificado pela no¢éo de que existe um jeito de
estar aqui na Terra, uma certa verdade, ou uma concep¢éo de verdade, que guiou
muitas das escolhas feitas em diferentes periodos da historia (Ailton Krenak, 2019).

A historia dos povos origindrios das Américas, identificados genericamente
de indios ou indigenas a partir do encontro colonial, iniciado em 1492 com a in-
vencdo da modernidade, ndo tem inicio com a chegada dos primeiros invasores
europeus ao continente. Esta constituida por trajetérias que comecam ha mais
de 20 mil anos e o (re) conhecimento desse passado perpassa por contribuicdes
advindas de varios campos do conhecimento cientifico. Pensar o contrario equivale
a corroborar a ideia de que os europeus e euroamericanos seriam detentores das
luzes da historia e, portanto, inventores de uma humanidade esclarecida, como
pontuado por Ailton Krenak na epigrafe deste trabalho (KRENAK, 2019). Fosse
assim, restaria aos indigenas a imagem de selvagens, barbaros e incivilizados,
isto é, de portadores de uma inumanidade ou humanidade obscurecida e, por
conseguinte, aimposicdo da condicdo de povos sem histéria e sem direito algum.
Na melhor das hipdteses, teriam um passado abstrato ligado a pré-histdria, isto
€, ao periodo anterior as supostas luzes do letramento da histdria trazidas pelos
europeus, e a um tempo presente vinculado a uma etnografia sobre populacdes
exodticas e distantes do mundo contemporaneo.

Em direcdo contraria a esse ponto de vista colonialista, produto das ciéncias
humanas e sociais surgidas a partir do século XIX, sob a égide do racismo estrutural,
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iluminismo, evolucionismo, imperialismo e nacionalismo que marcam o Ocidente
e as origens dos Estados-nacdes, estdo varios estudos situados no campo inter
e transdisciplinar da etno-histéria. Outrora chamada de método interdisciplinar
e disciplina hibrida, a etno-histdria foi constituida e institucionalizada em varios
paises americanos a partir da segunda metade do século XX, embora seja pouco
(re) conhecida e prestigiada no Brasil, onde costuma prevalecer na academia a ideia
de histéria indigena e do indigenismo (OLIVEIRA, 2001, 2012; CAVALCANTE, 2011).

A partir do final do século XV, em face do inicio dos contatos interétnicos
assimétricos entre indigenas e europeus e seus sucessores euroamericanos, pas-
saram a ser registradas diversas situacdes histéricas de guerra genocida contra as
populacdes nativas das Américas. Tais contextos, marcados por varias formas de
violéncia, chegam até o tempo presente e ainda sdo pouco conhecidos, sobretudo
guando se trata do Brasil profundo, quer dizer, das vastas extensdes do territério
nacional distantes da realidade dos grandes centros metropolitanos e, portanto,
com pouca visibilidade positiva perante parte da midia e a maioria da populacdo
nacional (OLIVEIRA; PEREIRA, 2020).

Relativo a importadncia do assunto, Bartomeu Melia, autor do livro E/
Paraguay inventado, apresenta contundentes alegacGes rumo a descolonizagdo
do campo da histdria e da historiografia no Paraguai, as quais sdo extensivas a
realidade do Brasil e de outros paises americanos (MELIA, 1997). Na sequéncia
constam trés de seus argumentos centrais.

Primeiro:

Ahora quisiera tratar el tema de la historia guarani. Y la historia guarani como
forma de repensar la historia paraguaya. Alguien podra preguntar con aire de
escéptica objetividad si existe una historia guarani, si toda sociedad indigena
sin escritura y sin Estado no es por definicidon una sociedad sin historia, en
espera de alguien que le haga su historia. Este prejuicio es mas comun de
lo que podemos pensar de momento. (MELIA, 1997, p. 31).

Segundo:

Para la historiografia convencional, lo indigena es apenas un primer capitulo
gue se cierra sobre si mismo, sin real continuidad con la historia posterior; a
lo mas quedaria el resabio de lo indigena en un siempre mal definido mesti-
zaje, que se presta a las mas diversas interpretaciones. (MELIA, 1997, p. 33).
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Terceiro:

Es de este modo como aparece en escena una nueva ciencia que se ha dado
en llamar etnohistoria, de mayores alcances que lo que puede suponer a
primera vista, si se saben superar las dificultades metodoldgicas que le
son inherentes. La etnohistoria — y ya paso a considerar directamente la
etnohistoria guarani — no es simplemente una historia que trata del indio
guarani. No es el Guarani en la historia que trata el indio sino la historia del
Guarani, en cuanto que es éste quien sabe sus tiempos y los siente. Y para
ello hay que descubrirle sus propios esquemas culturales y la relacion de
sus valores. (MELIA, 1997, p. 35).

As razGes apontadas pelo autor remetem ao desafio de descolonizar o campo
da histdria e as historiografias nacionais, inclusive por meio de uma postura in-
-disciplinar em termos cientificos, o que ndo significa permanecer refém desta ou
daquela orientacdo tedrico-metodoldgica constituida alhures. A possibilidade de
analise também esta relacionada a historia indigena no tempo presente, isto &, a
trajetérias marcadas pelo colonialismo interno em periodos republicanos. O tempo
presente, por sua vez, tem assente na memoria das pessoas e das comunidades
étnicas, por vezes sob forma de memaria traumatica, e ainda em diversos tipos
de fonte ou registro da presenca humana. Para tanto, muitos estudos publicados
no Brasil a partir dos anos 1990 e 2000 apresentam certa afinidade com um mo-
vimento intelectual que busca descolonizar conhecimentos importados de outras
latitudes, de modo a cada vez mais incorporar saberes, memdrias e cosmologias
dos povos originarios.

Importa trazer essa discussdo mais geral para tratar da importancia do
Relatorio Figueiredo a historia dos povos indigenas no Brasil (FIGUEIREDO, 1967).
Trata-se de um conjunto oficial de fontes escritas, com mais de 7 mil paginas,
produzido em 1967, durante o regime militar (1964-1985). Sdo documentos que
apresentam os resultados dos trabalhos de uma comissdo liderada pelo pro-
curador Jader Figueiredo Correia, constituida em atencdo ao pedido feito pelo
ministro do interior da época, general Afonso Augusto de Albuguerque Lima. O
objetivo dos trabalhos foi apurar irregularidades no Servico de Protecdo aos Indios
(SPI), 6rgdo indigenista oficial criado em 20 de junho 1910, por meio do Decreto
n. 8.072, sob a denominac3do Servico de Protecdo aos indios e Localizacdo dos
Trabalhadores Nacionais (SPILTN). A partir de 1918, passou a ser chamado apenas
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de SPI e, posteriormente, em fins de 1967, sobretudo devido a irregularidades
apontadas no proprio Relatorio, foi substituido pela atual Fundagdo Nacional do
indio (FUNAI), criada pela Lei n. 5.371.

A relevancia da discussdo apresentada ndo recai unicamente sobre povos
indigenas mencionados na referida fonte oficial, mas também aqueles que nela
ndo estdo citados nominalmente. Este é o caso do Guatd, povo cuja lingua ora
¢ filiada a familia linguistica de mesmo nome e ao tronco macro-jé, tese com a
gual tenho maior afinidade, ora apresentada como isolada, hipdtese que descon-
sidera ou da pouca importancia a histdria dos contatos interétnicos e despreza
ou minimiza os relevantes estudos realizados por Aryon Dall’lgna Rodrigues e
seus orientandos (Cf. RODRIGUES, 1970, 1986; PALACIO, 1984; MARTINS, 2011,
2013; OLIVEIRA, 2002; 2022). Historicamente os Guato sdo retratados em fontes
escritas como indios canoeiros do Pantanal. Também sdo conhecidos como nota-
veis construtores e ocupantes de estruturas monticulares chamadas de aterros,
aterrados, aterradinhos ou maraboho, assim denominadas no idioma nativo. Sua
presenca na regiao remete a temporalidades bastante longinquas, haja vista que
as comunidades Guatd estabelecidas em Mato Grosso e Mato Grosso do Sul se
identificam com os aterros indigenas ali estudados no dmbito da arqueologia, cuja
cronologia mais antiga chega, ao menos, ao redor de 8,4 mil anos (Cf. SCHMIDT,
1905, 1942a, 1942b, 1942c, 1951; RONDON, 1972; OLIVEIRA, 1996, 2002, 2004,
2022; SCHMITZ et al., 1998; OLIVEIRA; VIANA, 2000; OLIVEIRA; MILHEIRA, 2020).

Nessa linha de argumentacdo, importa explicar que no presente trabalho
¢ apresentada uma discussdo sobre a importancia do Relatdrio Figueiredo a
histéria dos povos e comunidades indigenas no Brasil republicano. Em seguida,
consta uma breve contribuicdo a etno-histéria dos Guatd, povo sobre o qual ndo
foi encontrada nenhuma mencgdo naquela fonte escrita oficial e que desde longa
data enfrenta um doloso processo de invisibilidade étnica na regido pantaneira.
A situacdo histérica apontada estd diretamente associada a pratica de constran-
ger os indigenas ao direito a autoidentificacdo como povo originario e, ainda, a
reivindicacdo do direito as terras tradicionalmente ocupadas, dentre outros.
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2 O RELATORIO FIGUEIREDO E SUA IMPORTANCIA A HISTORIA
INDIGENA

Como é de amplo conhecimento, o Relatdrio Figueiredo era tido como per-
dido ou destruido por um incéndio. A queima e a destruicdo de fontes escritas sdao
uma pratica recorrente no territdrio nacional. Fazem parte de uma estratégia das
elites dominantes, voltada ao apagamento de memorias e a destruicdo de bens
culturais materiais, como aqueles que registram atrocidades cometidas contra
pessoas e populacdes das mais diversas, a exemplo do ocorreu durante o periodo
oficial da escraviddo. O mesmo expediente é recorrido para solapar evidéncias
arqueoldgicas que atestam a presenca indigena em regides onde ha a disputa pela
posse de terras, como verificado em Mato Grosso do Sul e em outros estados
brasileiros (OLIVEIRA; PEREIRA, 2012; OLIVEIRA, 2015a, 2015b, 2016). A depen-
der do contexto, igualmente esta associado a contendas pela partilha de bens e
ainvencdo da propriedade privada de imensos espacos. Por isso, profissionais da
antropologia social, histéria e campos afins ndo devem realizar suas pesquisas
apenas em acervos documentais, publicos e particulares. Também devem fazer
isso por meio da interlocucdo vis-a-vis com pessoas das mais diversas, como se faz
através da historia oral e da etnografia, inclusive com a elaboracdo de diagramas de
parentesco e o registro e analise da memoria genealdgica, de modo a ndo se limitar
a realizacdo de entrevistas e conversas pontuais com liderangas locais. Soma-se
a isso a necessidade de maior didlogo com a cartografia e o geoprocessamento
para melhor representar em mapas os espagos tradicionalmente ocupados.

Ocorre que 0s povos originarios sao populacdes de tradicao oral, cada qual
a privilegiar a memaria social e o patrimonio cultural relacionados a sua historia.
Esta memoria, com realce a memoria genealdgica, geralmente recua de 120 a
150 anos, isto é, a geracdo dos bisavds e das bisavds, embora possa chegar mais
longe para certos casos.

O que passa desse periodo geralmente esta situado em tempos imemoriais,
tradicionalmente percebidos por meio de cosmologias préprias, cuja cronologia
ndo é necessariamente igual ao tempo linear, cronoldgico e evolutivo inventado
no Ocidente, quer dizer, ao tempo do reldgio e do calendario cristdo. Mesmo as-
sim, sabe-se que nas Ultimas décadas muitas comunidades passaram a valorizar
a escrita, seja como forma de registro e divulgacdo de saberes, como verificado

166 Tellus, Campo Grande, MS, ano 23, n. 51, p. 161-225, maio/ago. 2023



Da invisibilidade a visibilidade da histéria do povo Guatd no Pantanal

na educacdo escolar, seja para o relacionamento com érgaos e agentes do Estado
e a sociedade nacional envolvente. O acesso a escrita, inclusive na academia,
passou a ser um tipo de empoderamento, estratégia de resisténcia e forma de
reivindicar direitos.

Felizmente, em 2012, o Relatorio Figueiredo foi encontrado e logo em se-
guida veio a publico pelas mdos do pesquisador autodidata Marcelo Zelic, que
desenvolveu trabalhos colaborativos a Comissdo Nacional da Verdade, conhecida
pela sigla CNV ou apenas como Comissdo da Verdade (BRASIL, 2014). O comité foi
instituido pelo governo brasileiro para investigar as graves violagdes de direitos
humanos no periodo de 18 de setembro de 1946 a 5 de outubro de 1988 (KEHL,
2014; LIMA; AZOLA, 2017). Desde entdo, passou a ser analisado por profissionais
de varios campos do conhecimento cientifico, especialmente da antropologia
social e da histdria, incluindo indigenas pesquisadores (LIMA; OLIVEIRA, 2017).

Sobre o assunto, assim consta no texto de abertura do dossié Remocdes
forcadas de grupos indigenas no Brasil republicano, publicado em 2017:

Todos os tomos do Relatdrio ultrapassam a 7 mil paginas, nas quais plas-
mam relatos de massacres, esbulhos, arrendamentos ilicitos de terras,
intimidacdes, ameacas, torturas, envenenamentos, estupros, assassinatos,
trabalho escravo, fraudes e roubos do patrimdnio indigena, dentre outras
formas de violéncia promovida contra os povos origindrios. Os crimes acon-
teceram em todo o territério nacional, de Norte a Sul, e os fatos revelam
muito sobre a origem da propriedade privada da terra em vastas extensoes
do Brasil e o enriquecimento de certas elites locais. (LIMA; OLIVEIRA, 2017,
p. 13-14, grifo meu).

A afirmativa apresentada estd embasada na prépria relacdo de delitos que
consta no conjunto de documentos, assim percebida segundo a legislacdo da
época:

Mas se ndo é possivel uma exata apuracdo nem por isso se deixou de averi-
guar serem tantos e tao horriveis os crimes, que o SPI pode ser considerado
0 maior escandalo administrativo do Brasil.

Os delitos cometidos podem ser apresentados grupados por espécie, con-
forme o esquema abaixo:

1- CRIMES CONTRA A PESSOA E A PROPRIEDADE DO INDIO

1.1- Assassinatos de indios (individuais e coletivos: tribos)

1.2- Prostituicdo de indias

1.3- Sevicias [maus-tratos, violéncia fisica, tortura etc.]
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1.4- Trabalho escravo

1.5- Usurpacdo do trabalho do indio

1.6- Apropriacdo e desvio de recursos oriundos do patriménio indigena
1.7- Dilapidacdo do patrimonio indigena:

a) venda de gado

) arrendamento de terras

) venda de madeiras

) exploragdo de minérios

) venda de castanha e outros produtos de atividade extrativista e de colheita
f) venda de produtos de artesanato indigena

g) doacdo criminosa de terras

h) venda de veiculos

2- ALCANCE DE IMPORTANCIAS INCAUCULAVEIS

3- ADULTERACAO DE DOCUMENTOS OFICIAIS

4- FRAUDE EM PROCESSO DE COMPROVACAO DE CONTAS

5- DESVIO DE VERBAS ORCAI\/IENTARIAS

6- APLICACAO IRREGULAR DE DINHEIROS PUBLICOS

7- OMISSOES DOLOSAS

8- ADMISSOES FRAUDULENTAS DE FUNCIONARIOS

9- INCURIA ADMINISTRATIVA

Tamanhos sdo os crimes.

O Servico de Protecdo aos indios degenerou a ponto de persegui-los até
ao exterminio. Relembra-se aqui os varios massacres, muitos dos quais
denunciados com escandalo sem, todavia, merecer maior interesse das
autoridades. (FIGUEIREDO, 1967, p. 4915-16, grifo meu).

b
c
d
e

No citado dossié consta mencado a varios povos originarios e, outrossim, a
estudos de caso sobre comunidades indigenas estabelecidas em diversos estados
da Federacdo: Akratikatéjé (Gavido da Montanha), Cassupa, Cocama, Guarani
(Ava Guarani ou Nandeva), Kadiwéu, Kaiabi, Kaingang, Kaiowd, Krenak, Ofaié
(Ofaié-Xavante), Panara, Pataxo, Tapayuna, Terena, Xavante, Xetd, Waimiri-Atroari
e outros.

Aimportancia do Relatdrio Figueiredo é tamanha que chamou a atencdo da
Comissao Nacional da Verdade (BRASIL, 2014). No segundo volume do Relatério
da CNV, relativo a Violagées de Direitos Humanos dos Povos Indigenas, esta escrito
0 seguinte:

Omissdo e violéncia direta do Estado sempre conviveram na politica
indigenista, mas seus pesos respectivos sofreram varia¢cdes. Poder-se-ia
assim distinguir dois periodos entre 1946 e 1988, o primeiro em que a
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Unido estabeleceu condigBes propicias ao esbulho de terras indigenas e
se caracterizou majoritariamente (mas ndo exclusivamente) pela omissao,
acobertando o poder local, interesses privados e deixando de fiscalizar a
corrupgdo em seus quadros; no segundo periodo, o protagonismo da Unido
nas graves violacdes de direitos dos indios fica patente, sem que omissdes
letais, particularmente na area de salde e no controle da corrupc¢ao, deixem
de existir. Na esteira do Plano de Integracdo Nacional, grandes interesses
privados sdo favorecidos diretamente pela Unido, atropelando direitos dos
indios. A transicdo entre os dois periodos pode ser datada: é aquela que se
inicia em dezembro de 1968, com o Al-5.

Como resultados dessas politicas de Estado, foi possivel estimar ao menos
8.350 indigenas mortos no periodo de investigagdao da CNV, em decorréncia
da acdo direta de agentes governamentais ou da sua omissdo. Essa cifra
inclui apenas aqueles casos aqui estudados em relacao aos quais foi possivel
desenhar uma estimativa. O numero real de indigenas mortos no periodo
deve ser exponencialmente maior, uma vez que apenas uma parcela muito
restrita dos povos indigenas afetados foi analisada e que ha casos em que
a quantidade de mortos é alta o bastante para desencorajar estimativas.
(KEHL, 2014, p. 204-5, grifo meu).

No mesmo Relatério hd mencdo a outros casos, a saber: Aikewara (Surui),
Arara, Ava Canoeiro, Bororo, Campa, Cinta Larga, Fulni-6, Guajajara, Parakan3,
Sateré-Maweé, Tupinikim, Urubu, Yanomami etc. Também ha referéncia ao proprio
Relatdrio Figueiredo:

Algumas das graves violagGes contra os povos indigenas no Brasil foram
reconhecidas pelos tribunais e a responsabilidade do Estado ficou estabele-
cida. Em 1998, os Panard, que na dé- cada de 1970 haviam sofrido remocdes
forcadas e um contato sem cuidados sanitarios que dizimou metade de
sua populacdo, obtiveram em juizo reparacdes da Unido e da Funai. Os
Akratikatejé (Gavido da Montanha), do estado do Pard, removidos de suas
terras pela construcdo da hidrelétrica de Tucurui, obtiveram em 2002 a
condenacado da Eletronorte.

Por sua vez, algumas autoridades brasileiras reconheceram um genocidio
contra os indios: é o caso do procurador Jader Figueiredo, em seu relatério
oficial de 1967, e do ex-ministro da Justica, Jarbas Passarinho, ao falar das
politicas para com os Yanomami. O Ministério Publico do estado do Parang,
baseando-se na definicdo de genocidio da Lei no 2.889/1956, ndo hesita
em falar de genocidio no caso dos indios Xetd. Recentemente também, em
julgamento histérico — do caso dos Aikewara —, a Comissdo da Anistia do
Ministério da Justica reconheceu a acao de repressdo e excecdo por parte
do Estado brasileiro contra “o conjunto de uma comunidade indigena”, e
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pediu oficialmente perdao, sendo esta a primeira conquista do movimento
indigena rumo a um novo marco no conceito de Justica de Transicdo. (KEHL,
2014, p. 205-206, grifo meu).

Mais a frente, assim estd registrado na conclusdo dos trabalhos da Comissao:

Ao inicio deste texto, diziamos que as graves viola¢des de direitos huma-
nos promovidas pelo Estado brasileiro contra os povos indigenas durante
o periodo de investigacdo da CNV eram sistémicas. Ao final, pretendemos
ter demonstrado que elas se articulavam em torno de um objetivo comum.
Claro esta que os indigenas foram vistos pelo Estado como seus oposito-
res, pecha que se estendeu também a diversos defensores dos direitos
indigenas. Documentos oficiais de diversos periodos demonstram isso:
desde correspondéncias do SPI que testemunham a caracterizacdo de
indios enquanto ‘comunistas2 em disputa pelo poder local nos postos até
as ‘fichas’ da ASI da Funai, que retratam com o mesmo epiteto uma série
de liderancas indigenas e indigenistas. Ndo é fortuito, ainda, que tenha
sido exatamente nessa época, mais especialmente no periodo conhecido
como ‘milagre econémico’, que tenha se consolidado a imagem dos povos
indigenas enquanto ‘empecilho para o desenvolvimento do pais’.

[...].

Em sintese, pode-se dizer que os diversos tipos de violagdes dos direitos
humanos cometidos pelo Estado brasileiro contra os povos indigenas no
periodo aqui descrito se articularam em torno do objetivo central de forcar
ou acelerar a “integracdao” dos povos indigenas e colonizar seus territérios
sempre que isso foi considerado estratégico para a implementagao do seu
projeto politico e econémico.

Assim, se estabelece na pratica uma politica que, ao invés de proteger os
“usos, costumes e tradicGes” indigenas, atua diretamente para altera-los
sempre que se julga que se apresentam como um “empecilho” ao projeto
politico do governo. E gestada uma politica de excecio, a partir da qual o
“modo de ser” de cada um dos povos indigenas permanece sempre sob
suspeita e a protecdo dos seus territdrios, assegurada pela Constituicao,
torna-se arbitrariamente passivel de relativizagdo ao sabor de interesses
politicos. Esse eixo comum, que transforma o “modo de ser” de cada um
dos povos indigenas em alvo politico da perseguicdo de Estado visando
a apropriacao de seus territdrios, é que articula os cinco tipos de graves
violagBes aqui analisadas e as torna complementares entre si. (KEHL, 2014,
p. 251-52, grifo meu).

Ciente darelevancia do Relatdrio Figueiredo, a pergunta que fica é a seguinte:
qual sua importancia, enquanto conjunto oficial de fontes escritas, a histdria dos
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povos e comunidades indigenas no Brasil republicano? Embora saiba que a res-
posta possa variar de uma pessoa a outra, a primeira vista a explicacdo é cristalina,
objetiva, complexa e consistente: possui grande relevancia para compreender os
processos de esbulho ou remocao forcada dos indigenas das terras tradicional-
mente ocupadas e, por conseguinte, para o entendimento acerca das origens da
propriedade privada da terra em vastas extensdes do Brasil profundo. A arguicdo
chama a atencdo para a constituicdo de ideologias de seguranca nacional, agcdes
de agentes do Estado, consequéncias da politica indigenista oficial mantida em
periodos de excecdo, violacdo dos direitos humanos, institucionalizacdo da assi-
metria de género nas comunidades e, ainda, crimes de genocidio ou etnocidio
praticados no pais. Dessa maneira, a resposta apresentada bastaria, por siso, para
chamar a atencdo acerca darelevancia do conjunto documental a histéria indigena
no Brasil republicano. Ocorre que no ambito do direito positivo, ao menos em
tese, provas documentais e materiais de todo tipo podem ser decisivas para o
conhecimento dos fatos e a tomada de decisdo por parte do Judiciario. Trata-se
do raciocinio que vem a mente de quem tem alguma experiéncia com a producao
de laudos administrativos e judiciais sobre espacos reivindicados como terras
indigenas (Tls) e territorios quilombolas. Pensar assim remete a possibilidade do
Estado brasileiro corrigir erros verificados tempos atras e assegurar direitos ele-
mentares aos povos origindrios e as comunidades tradicionais, especialmente o
direito as terras tradicionalmente ocupadas e, por conseguinte, a sua reproducao
fisica e sociocultural.

Neste sentido, faz-se oportuno citar a assertiva de Jane Felipe Beltrdo e
Paulo Victor N. Cardeal sobre o assunto:

E hora de dar valor aos testemunhos indigenas, e a partir deles demonstrar
como o Estado praticou uma politica publica de omissdo que resultou em
dizimagdo dos povos indigenas no Brasil, tdo intensa quanto as limpezas
étnicas praticadas em momentos de guerra. A pergunta que nos engasga
e tortura é: limpeza étnica ndo € genocidio? Responde-se: é. Desvendar os
nos que esconderam os fatos é dever ético e de oficio dos profissionais que
se dedicam & histdria indigena. (BELTRAO; CARDEAL, 2018, p. 310-311).

Além disso, o Relatdrio Figueiredo é prova oficial e contundente que contraria
atese inconstitucional, anacronica e casuistica do chamado “marco temporal”, que
consta no Parecer Normativo n. 001/2017/GAB/CGU/AGU, de 19 de julho de 2017
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(BRASIL, 2017). Atese é originaria de interpretacdes rasas e a-historicas acerca do
julgamento da Peticdo n. 3.388/2009, mais conhecida como “caso Raposa Serra
do Sol”. Nas palavras de Luiz Henrique Eloy Amado:

Em 2009, por ocasido do julgamento da Peticdo 3.388, também conhecida
como “caso Raposa Serra do Sol”, o Supremo Tribunal Federal publicou as
denominadas “salvaguardas institucionais as terras indigenas”, instaurando,
imediatamente, debate a respeito da aplicabilidade de tais condi¢es as de-
mais terras indigenas do Brasil. Foi neste mesmo julgado que, pela primeira
vez, no ambito no poder judiciario, suscitou-se a tese juridica denominada
“marco temporal”. Segundo tal orientacdo juridica, os povos indigenas sé
teriam direito as terras que estivessem ocupando no dia 5 de outubro de
1988, data da promulgacao da Constituicao Federal. Dessa decisdo profe-
rida, tanto as comunidades indigenas quanto o Ministério Publico Federal
interpuseram recurso de embargos de declaragdo, buscando, comisso, uma
nova manifestacdo da Corte, para se manifestar que as condicionantes se
estendiam automaticamente as outras terras ou ndo. (AMADO, 2020, p.
217-218).

Significa dizer que por razes das mais diversas, no dia 5 de outubro de 1988,
data da promulgacdo da Carta Constitucional (BRASIL, 1988), muitas comunidades
ndo estavam estabelecidas no interior de toda a extensdo das terras tradicional-
mente ocupadas, pois de 18 foram removidas contra sua vontade. Soma-se a isso
o fato de que, a época, muitas delas sequer tinham direito a liberdade de ir e vir
e as condicdes necessarias para levar o assunto ao conhecimento da Justica. Dito

de outra maneira: ndo tinham a quem recorrer.

Eis aqui, portanto, argumentos que justificam compreender diversas si-
tuagOes histoéricas vividas pelos povos indigenas no tempo presente, as quais
chamam a atencdo para a responsabilidade e a relevancia cientifica e social dos
estudos baseados em fontes oficiais e outras tantas formas de registro da presenca
humana. Do contrario, a histéria e a historiografia de paises como o Brasil, com
passado colonial ligado a invasdo europeia e seus desdobramentos, seguirdo como
um conjunto de narrativas enaltecidas sobre a saga de bandeirantes, migrantes
europeus, colonos desbravadores e supostos pioneiros audaciosos, tal qual Frantz
Fanon (1968) critica em Os condenados da terra:

O colono faz a histéria e sabe que a faz. E porque se refere constantemente
a historia de sua metrodpole, indica de modo claro que ele é aqui o prolon-
gamento dessa metrdpole. A histéria que escreve ndo é portanto a historia
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daregido por ele sagueada, mas a histdria de sua nagdo no territorio explo-
rado, violado e esfaimado. A imobilidade a que estd condenado o coloni-
zado s6 pode ter fim se o colonizado se dispuser a por termo a histéria da
colonizacdo, a histéria da pilhagem, para criar a histéria da nacdo, a histéria
da descolonizacdo. (FANON, 1968, p. 38).

A histdria indigena, portanto, tem o papel de se contrapor as narrativas
oficiais e convencionais a respeito das histdrias nacionais, regionais e locais, o que
pode ser feito por meio da etno-histéria. Mais ainda: cumpre a relevante tarefa de
(re) escrever paginas inteiras da histéria do Brasil. Desse modo, fard com que um
novo conhecimento sobre o passado e o tempo presente possa langar perspectiva
mais otimista e equilibrada acerca do futuro dos povos originarios — e seu devir
como sujeitos da histéria —, como diz John Manuel Monteiro (MONTEIRO, 1995).

Dando prosseguimento a discussdo, na sequéncia é apresentada uma
contribuicdo a etno-histéria do povo Guatd na regido pantaneira, sobretudo
no século XX, periodo que também abrange os momentos investigados pela
Comissdo Nacional da Verdade (18 set. 1946 —5 out. 1988) e tratados no Relatdrio
Figueiredo (BRASIL, 2014; FIGUEIREDO, 1967). A ideia ndo é exaurir o assunto ao
tratar da presenca dos Guaté em algumas (sub) regiGes ou pantanais conhecidos
para o bioma, mas analisar situacdes que remetem a necessidade de ampliar os
conhecimentos a respeito de histérias associadas a violacdo de direitos nesta
parte central da América do Sul.

3 0 PROCESSO DE PROMOGCAO DA INVISIBILIDADE ETNICA DO POVO
GUATO

No Relatorio Figueiredo constam muitos casos de violagdo dos direitos dos
povos originarios no antigo Mato Grosso, atuais estados de Mato Grosso e Mato
Grosso do Sul (criado em 1977 e implantado em 1979), o que caracteriza um modus
operandiligado a promocao de esbulhos, tentativas de genocidio, arrendamentos
ilicitos de terras e outras formas de violéncia perpetrada contra comunidades
indigenas (Cf. GUIMARAES, 2015; MORAES, 2015; XIMENES; FERREIRA, 2018;
FEITOSA; SOUZA, 2020).

Em 2018, ao ser feita uma breve busca nos volumes do Relatdrio, em principio
ndo foram encontradas mencgdes diretas aos Guatd (OLIVEIRA, 2018). Significa dizer
gue nagueles tempos os canoeiros do Pantanal estavam invisibilizados perante
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o SPI. A situacdo historica indicada, contudo, perpassa por outros momentos da
histéria nacional e precisa ser mais bem compreendida.

Desde a primeira metade do século XX, sobremaneira, tem sido verificada
a existéncia da estratégia de promover a invisibilidade étnica dos Guatd e, por
extensdo, de constrangé-los ao direito a autoidentificacdo, assim o fazendo de
modo a negar seu protagonismo na histéria regional e impossibilitar a reivindi-
cacdo de terras tradicionalmente ocupadas. A invisibilidade construida sobre
eles é tamanha que, na década de 1920, Amilcar Armando Botelho Magalhdes
(MAGALHAES, 1942), oficial do Exército Brasileiro e autor das Impressées da
Commissdo Rondon..., mesmo ciente da presenca dos Guatd no Pantanal e
tendo convivido com varios indigenas que participaram da construcdo das Linhas
Telegraficas Estratégicas de Mato Grosso ao Amazonas (1907-1915), assim escre-
veu literalmente e de modo a contradizer a si préprio:

Esta tribu esta extincta; dela existem alguns grupos pequenos errantes pelos
vales do Paraguay e Cuyaba, alem de um aldeiamento com casas regula-
res, do typo ranchos sertanejos, @ margem do ultimo rio. S3o os celebres
indios canoeiros de que tratou Couto de Magalhdes. Roosevelt visitou este
aldeiamento e mostrou-se encantado com a limpeza dos terreiros em torno
das habitagdes e com a longevidade de alguns macrdbios que |a encontrou.
(MAGALHAES, 1942, grifo meu).

O autor demonstra ndo ter compreendido que os “pequenos grupos erran-
tes” eram exatamente as familias argonautas vivendo a sua maneira, de acordo
com sua organizacdo social, pelos pantanais dos rios Paraguai, Sdo Lourenco e
Cuiabd, dentre outros, onde sdo conhecidas pela grande mobilidade espacial que
promovem no interior do territorio. Como ndo os observou andando nus, com
os corpos pintados, adornos de penas e outros sinais diacriticos de alteridade
radical, e percebeu que viviam em habitacGes semelhantes a dos regionais ndo-
-indios e ndo em grandes casas comunais, deduziu que estariam “aculturados”
e, portanto, seriam menos indigenas em relacdo a outros povos originarios. Ledo
engano. Ademais, como o militar faz mencdo a José Vieira Couto de Magalhaes,
presidente da provincia de Mato Grosso entre 1867 e 1868, durante a guerra entre
o Paraguai e a Triplice Alianca (1864-1870), bem como a Theodoro Roosevelt, ex-
-presidente dos Estados Unidos que esteve no Pantanal com Candido Mariano da
Silva Rondon, posteriormente Marechal Rondon, e outros membros da Expedicdo
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Cientifica Roosevelt-Rondon (1913-1914), cumpre apresentar dois esclarecimen-
tos pontuais.

Em primeiro lugar, importa explicar que apds o término do citado confli-
to bélico platino, quando a navegacdo fluvial e diversas atividades econémicas
(comércio, pecuaria, extrativismo, industria etc.) foram intensificadas na regido,
muitas familias guato tiveram que se sujeitar ao trabalho forcado em fazendas
de gado, que passaram a ser constituidas no interior de seu territdrio. Outras
atuaram como fornecedoras de lenha para vapores que percorriam os principais
rios da bacia do Alto Paraguai, especialmente desde as cidades de Caceres e
Cuiaba até a de Corumba, e vice-versa. Muitos homens também passaram a se
dedicar a atividade de caca para a venda de peles de animais a comerciantes e
seus atravessadores. Geralmente a venda de peles era feita em troca de bebidas
alcodlicas, de preferéncia a cachaga, e outros produtos industrializados, o que em
parte explica o fendbmeno do alcoolismo que passou a assolar muitas familias. Além
disso, por razdes das mais diversas, incluindo a adogao, o “apadrinhamento” reli-
gioso e a exploracdo do trabalho de criancas por pessoas ndo-indias, somando-se
a conjugalidade entre mulheres guaté e homens ndo-indios, um ndmero crescente
de pessoas foi residir em areas urbanas e regides alhures em relacdo ao local de
nascimento: desde as capitais dos atuais estados de Mato Grosso e Mato Grosso
do Sul até em municipios de outros estados brasileiros e, ainda, no exterior. A
populacdo desse povo indigena, portanto, jamais foi totalmente recenseada e sua
histéria ainda é pouquissimo conhecida.

Sabe-se que o territdrio historicamente conhecido para os Guatd no
Pantanal, ao menos da década de 1870 em diante, abrange grande parte do vale
dos rios Paraguai, S3o Lourenco e Cuiaba, mas ndo se restringe unicamente a essas
areas, como aponta Couto de Magalhdes (1873) em seu Ensaio de Anthropologia:
regi@o e ragas selvagens:

De Corumba para cima é o pais dos Guatds, tribo de navegantes eternos
que, consubstanciados com suas canoas, quase como o caramujo com a
sua concha, erra e vive por aquelas alegres e fartas regiGes dos pantanais
do alto Paraguai, S. Lourenco e Cuiaba. Para o indio essa é a regido onde a
vida é facil: a caca e o peixe sdao ai ndo sé em grande abundancia, mas tao
facilmente colhidos que, para viver e gozar de abundancia, ndo é necessario
trabalhar. (MAGALHAES, 1873, p. 375, grifo meu).
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Mais a frente, assim escreve o referido autor com base no que observou ao
longo da hidrovia que liga a cidade de Cuiabd a de Corumba:

Estes Guatds sdo os indios que habitam os imensos campos paludosos do
Alto Paraguay, S. Lourenco e Cuiab3; a regido de sua residéncia se estende,
pela margem direita do Paraguai, até a baia denominada por nds Gaiba (...);
pela margem direita até a baia a que chamamos Chanés (...); pelo Paraguai
arriba suas habitacdes vdo até o morro do Descalvado; pelo S. Lourenco
até a confluéncia do Cuiaba; e por este até dez léguas ao sul do ponto do
Cassange. Pelos limites que acabo de tracgar, vé-se que nao tratamos de
uma pequena tribo; e, se bem que ndo possamos nem de longe avaliar
a sua populagao, compreende-se, pela drea que ocupa, que tratamos de
uma grande nacao, dividida talvez em muitas tribos, o que por enquanto
nao sabemos, porque habitando eles montes isolados [aterros] em meio
daqueles vastos pantanais, ocupam por esse sé fato uma regido pouco
acessivel; e o que dizemos de seus costumes ou nos foi referido pelos ofi-
ciais fugitivos de Coimbra, ou pelo que pudemos observar, quando, para
evitar a vigilancia das forgas paraguaias na ocasidao em que as iamos atacar,
tivemos necessidade de fazer nossas marchas em centenas de canoas, por
pantanais conhecidos por eles, e onde nos foram de grande e valiosissimo
socorro, ja indicando lugares de descanso no meio daquelas imensas pa-
ludes, ja guiando a nossos soldados o caminho naquela emaranhadissima
rede de canais. (MAGALHAES, 1873, p. 478-480, grifo meu).

O mesmo territorio indicado por Couto de Magalhdes é apontado por Alfred
Métraux (METRAUX, 1946) no conhecido Handbook of South American Indians,
publicacdo organizada por Julian H. Steward, no qual assina o capitulo The Guatd,
sintese baseada, em boa medida, nos estudos de Max Schmidt, que realizou
pesquisas na regido em 1901, 1910 e 1928 (SCHMIDT, 1902, 1905, 1912, 1942a,
1942b, 1942c, 1951). Métraux localiza os indigenas na parte superior da bacia
hidrografica do Alto Paraguai: “The Guato inhabit the marshy and flooded plains
of the upper Paraguay River Basin (lat. 192 S., long. 582 W.) (METRAUX, 1946,
p. 409). No comeco do século XXI, Francolina Rondon, conhecida como dona
Negrinha, uma das mulheres que atuaram como guardias da memoria guaté e
gue aparece no filme 500 Almas (2004), disse o seguinte a respeito do assunto:

[...] aquiem Corumba era aldeia maior dos indios Guaté! [O] Paraguai acabd
com os indios daqui; aqueles que escaparam vivo desceram |1d no [para a
lagoa] Mandioré, foram no [via] Porto Soares. Andaram; ai encontraram
aqueles [/ndios] barbaros e brigaram; ai depois que os barbaros pego eles;
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ai eles compreenderem o que eles tavam falando: que tava brabo pra cd!
[...]. (LEITE; OLIVEIRA, 2012, p. 139).

Em segundo lugar, considerando que Amilcar Armando Botelho Magalhdes
(MAGALHAES, 1942) indica a existéncia de um “aldeamento” guaté as margens
do rio Cuiab3, onde T. Roosevelt esteve com C. Rondon e outros membros da
Expedicdo Cientifica, vale registrar o que o estadunidense anotou em 28 de de-
zembro de 1913 sobre o momento anterior a chegada a sede da Fazenda Sdo Jodo,
nome de um dos imdveis incidentes sobre a drea da Terra Indigena Baia dos Guato:

Ainda existem tribos de indios nas vizinhangas. Passamos [no dia 27 de
dezembro de 1913] por uma aldeia de pesca dos indios, a beira do rio, com
chogas, giraus para secar o pescado, redes e mesas rusticas. Cultivam pe-
guenas bananeiras e cana de aclcar. Ao longo, num baixio do rio, estavam
um girau sobre o qual ficavam os indios para flecharem os peixes. Eram eles
criaturas amistosas e pacificas, e na maioria vestidos como as classes mais
pobres entre os brasileiros. (ROOSEVELT, 1944, p. 112-113).

Na mesma ocasido, outros militares, como Frederico Augusto Rondon
(RONDON, 1938), autor de Na Rondénia Ocidental..., e Heitor Pereira da Cunha,
que escreveu as Viagens e cacadas em Mato Grosso... (CUNHA, 1949), igualmente
registram a presenca dos Guato pelos rios Paraguai, Sdo Lourenco e Cuiaba, por
onde passaram. Assim registra um deles sobre o conhecido sitio arqueoldgico
Aterradinho do Bananal, recentemente analisado por Eremites de Oliveira e
Milheira (2020):

Ora, os indios, quer dessa regido, quer do resto do pantanal, recorriam a
um estratagema que assombra pela energia de que despendia, pela quanti-
dade de esforco, pelo enorme trabalho de sua execucdo. Esses infatigaveis
aborigines, com a prépria terra do pantanal, construiam enormes aterros,
com seis e mais metros de altura e com superficie bastante para neles
estabelecerem as suas malocas, terem suas plantagdes e enterrarem seus
mortos. Quem ja esteve no Peru e viu, ao longo da majestosa estrada de
ferro que galga os Andes, os admiraveis trabalhos dos Incas, nem por essa
razao deixa de pasmar a vista de um desses ‘aterrados’ dos nossos indios,
demonstracdo viva do esforco e da ousadia de que sdo capazes. (CUNHA,
1949, p. 45, grifo meu).

Verifica-se que entre fins do século XIX e as primeiras décadas do XX, os
Guatd continuavam a ocupar o vale dos rios mais caudalosos e suas grandes lagoas
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ou baias e, ainda, outros tantos cursos d’agua menos acessiveis ou inacessiveis
pelas grandes embarcagdes que transportavam passageiros e mercadorias pelo
Pantanal. Como os maiores vapores faziam a rota da cidade de Corumba as de
Cuiabd e Caceres, e vice-versa, diversos viajantes publicaram relatos construindo
a ideia de que apds o término da guerra entre o Paraguai e a Triplice Alianca, em
1870, os indigenas ndo mais estariam na porcao meridional do Alto Paraguai e
no vale de rios menos opulentos.

Décadas mais tarde, em 1957, Darcy Ribeiro (1957), na publicacdo Culturas
e linguas indigenas no Brasil, declarou os Guatd como extintos. A afirmativa foi
feita sem uma solida base etnografica ou histérica, tampouco teve o propdsito
de prejudicar os indigenas: “Viviam a margem do rio Paraguai, subindo as vezes
o rio Sdo Lourenco, no Estado de Mato Grosso. (Extintos)” (RIBEIRO, 1957, p.
74). A época, e em anos posteriores, era recorrente o paradigma da aculturacao,
baseado em uma etnografia essencialista das perdas culturais: se uma pessoa
indigena ndo mais falasse sua lingua original ou se trajasse roupas usadas pelos
regionais e usasse outras tecnologias ocidentais, ou ainda se ndo apresentasse o
fendtipo que caracterizaria quem seria indio e ndo vivesse em grandes aldeias,
teria perdido a indianidade. Portanto, ndo seria mais reconhecida como tal pelo
Estado-nacdo e ndo mais teria grande relevancia a certos estudos etnoldgicos.
Por razGes dessa natureza, a sociedade nacional ainda mantém representacées
estereotipadas sobre os povos indigenas, fossilizando-os no tempo e espaco, os
guais muitas vezes se veem obrigados ou fazem questdo de dar demonstracdes
cabais de alteridade radical. Fazem isso como forma de afirmacdo da identidade,
reconhecimento étnico e resisténcia politica. No caso, a canoa monodxila dos
Guato, chamada de manum no idioma nativo, segue como um dos principais
elementos diacriticos de sua cultura material e de seu modo de vida, assim como
os trangados feitos do caule seco da planta aguapé (Eichhornia crassipes), como
os artesanatos popularizados por Josefina Alves Ribeiro, Catarina Ramos da Silva
e outras indigenas.

Desde o século XIX, pairava no pais, especialmente entre etndlogos, histo-
riadores e sociélogos, a perspectiva de que os indigenas estariam a correr sérios
riscos de extingdo. A avaliagdo baseava-se em analises feitas sobre o avanco das
frentes econdémicas da sociedade nacional e, consequentemente, dos contatos
interétnicos assimétricos e traumaticos verificados na ascendente depopulacdo
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indigena nos censos oficiais (Cf. HENRIQUE, 2018). Por isso, a publicacdo de Ribeiro
(1957) chegou a ser interpretada como uma forma de etnocidio a esferogrdfica,
como apontado em publicacdo anterior (OLIVEIRA, 1998). O progndstico, contu-
do, é datado e ndo pode ser visto como um atestado de ébito oficial, haja vista
gue o proprio Darcy Ribeiro, ao voltar ao Brasil em 1979, apds longos 15 anos de
exilio no exterior, participou de um evento em Mato Grosso do Sul e manifestou
apoio ao reconhecimento étnico dos Guatd. Posteriormente, ja idoso e com a
saude debilitada, ao escrever a autobiografia Confissdes (RIBEIRO, 2012), deixa
claro que quando jovem e recém-formado, nos anos 1940, sabia da existéncia
dos canoeiros do Pantanal, ocasido em que decidiu realizar trabalhos de campo
com os Kadiwéu, em 1947 e 1948:

Uma das melhores coisas que fiz na vida foi decidir ndo enfrentar o meu
povo, os Kadiwéu, cara a cara sem ter visto antes outros indios. Sem uma
base de comparacdo ndo se podem ver direito as gentes e as coisas. Decidi-
me, entdo, antes de chegar a seus aldeamentos, visitar, para observacdo
mais do que pesquisa, ou outros indios do Sul de Mato Grosso. Assim é
que vi as trés tribos principais — os Kaiowa, os Terena e os Ofaié. Nao fui
ver o quarto grupo, os Guato, porque, como um povo de canoeiros, eram
dificeis de encontrar. Estavam sempre navegando de uma ilha a outra no
alto Paraguai. (RIBEIRO, 2012, p. 150, grifo meu).

Constata-se, pois, que o prognostico equivocado de Magalhdes (1942) e
Ribeiro (1947), associado a auséncia de um recenciamento apurado feito pela
agéncia indigenista oficial, contribuiram para o processo de invisibilizacdo dos
Guato. Contudo, foi encontrado na Internet, nos arquivos digitais do Museu do
Indio, dois documentos do SPI que atestam que naquele tempo o érgdo tinha
ciéncia, sim, de sua presenca no antigo Mato Grosso.

O primeiro documento € um oficio de 4 de maio de 1946, assinado no Rio de
Janeiro por José Maria de Paula, diretor do 6rgdo indigenista, em que apresenta
Kalervo Oberg, recém-chegado ao Brasil para lecionar na Escola Livre de Sociologia
e Politica de Sdo Paulo, e dois de seus alunos, ao chefe da 52 Inspetoria Regional,
sediada em Campo Grande: “Deseja o referido professor fazer visitas de estudo
aos indios Tereno, Caduveo e Guatd”, acompanhado de seus alunos “Fernando
Altenfelder Silva e Mauricio Segal” (SPI, 1946). Sabe-se que Kalervo Oberg tal-
vez tenha mantido algum contato com os Guato, pois divulgou um diagrama
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de parentesco sobre eles no livro Indian tribes of northern Mato Grosso, Brazil,
publicado em 1953. Segundo registrou: “With the Guatd and others, the Bororo
occupied the headwaters of the Upper Paraguay Rivers” (OBERG, 1953, p. 129).

O segundo documento é um Atestado assinado por José Mongenot, chefe
da mesma 52 Inspetoria Regional do SPI, na data de 30 de junho de 1959, no qual
esta escrito: “ATESTO, para fins de direito, que o portador do presente é o indio
mestico Guatd, Jorge da Cruz, nascido no Posto Sdo Lourenco, com 33 anos de
idade, filho de Antonio da Cruz e da india Maria Filomena” (SPI, 1959). O referido
posto foi criado no contexto dos Postos Indigenas de Assisténcia, Nacionalizacdo
e Educacdo (PINs), mantidos pelo drgdo. Localizava-se no alto curso do rio Sdo
Lourenco, ao que tudo indica acima da atual Terra Indigena Perigara, em Mato
Grosso. Na regido, o SPI atuava junto aos Bororo e outros indigenas do Pantanal
e adjacéncias (ARRUDA, 2012). Esse tipo de documento oficial, também usado
para autorizar os indigenas a sairem das reservas administradas pelo Estado,
comprova que a agéncia indigenista operava de modo a classifica-los por meio de
critérios outros que nao o da autoidentificacdo: percebia uns como “puros”, quan-
do filhos de pai e mae indigenas; e outros como “mesticos”, quando nascidos de
relacionamentos interétnicos com ndo-indios, inclusive os que poderiam ter sido
concebidos a partir de violéncia sexual promovida contra mulheres. Essa pratica
de categorizacdo perdurou até os anos 1990 e parte da década de 2000. Somente
teria terminado por forca da lei, com a aprovacdo pelo Congresso Nacional da
Convencdo n. 169 da Organizacdo Internacional do Trabalho (OIT), promulgada
pela Presidéncia da Republica através do Decreton. 5.051, de 19 de abril de 20042.

Até o presente momento, ndo foram encontradas informacGes sobre quem
seriam Antonio da Cruz e Maria Filomena, mas o fato é que em 1959 o SPI sa-
bia da existéncia dos Guatd no vale do rio S3o Lourenco e em outras partes do
Pantanal. Como o indigena teria nascido naquele posto, tudo indica que o fato
esta associado a aliancas interétnicas pontuais e a situacao histdrica de didspora
vivida por muitas familias guatd e, consequentemente, ao estabelecimento de

No dias atuais, retrocessos tém sido registrados sobre o assunto, a exemplo da inconstitucional
Resolugdo FUNAI n. 4, de 22 de janeiro de 2021, que define “novos critérios especificos de he-
teroidentificacdo que serdo observados pela FUNAI, visando aprimorar a protegdo dos povos e
individuos indigenas, para execucdo de politicas publicas” (BRASIL, 2021), suspensa em 17 de
margo do mesmo ano pelo Supremo Tribunal Federal (STF).
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algumas delas em terras reservadas a outros povos indigenas. Nessas areas, elas
estariam mais protegidas contra as investidas de fazendeiros e outras pessoas
contrdrias a sua presenca em terras transformadas em latifindios, destinadas a
criacdo de gado. Ademais, registra-se que no dia 12 de agosto de 1959, James
Wilson, do Summer Institute of Linguistics, esteve na llha nsua, em Corumba, e
registrou uma relacdo de palavras no idioma guatd (WILSON, 1959).

Figura 1 - Parte da antiga configuracdo de Mato Grosso com a localizacdo apro-
ximada do Posto Indigena Sdo Lourenco e outros
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Fonte: Arruda (2012, p. 15).
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Figura 2 - Oficio SPI S.E. n. 22, de 4 de maio de 1946

Fonte: SPI (1946).
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Figura 3 - Atestado do SPI, de 30 de junho de 1959
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Tempos depois, a partir de 1976 e 1977, primeiramente no municipio de
Corumba, quando familias guatd foram contatadas por missiondrios salesianos,
como o Pe. Osvaldo Scott e a Ir. Ada Gambarotto, e pela linguista Adair Pimentel
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Paldcio, os indigenas passaram a reivindicar direitos junto ao Estado brasileiro e a
sociedade nacional. A partir de entdo, criou-se um movimento pela reivindicacdo
do reconhecimento étnico junto as autoridades oficiais e para a regularizacdo de
uma area para muitas familias viverem, a Terra Indigena Guato, localizada na Ilha
Insua, no mesmo municipio, cujo processo de identificacio e delimitacdo seguiu
mais a Lei n. 6.001/1973 e menos o que determina o Art. 231 da Constituicdo
Cidada (Cf. BRASIL, 1973; PIZZINI, 2004; RIBEIRO, 2005; OLIVEIRA, 2018, 2022).

Embora a época ndo se tivesse conhecimento sobre o assunto, ao menos
duas outras areas, a Colbénia Bracinho e a Colénia Sdo Domingos, em Corumb3,
tinham sido anteriormente reservadas a acomodacdo de familias indigenas, in-
cluindo algumas guatd. Tais coldnias teriam sido oficialmente estabelecidas pelo
governo do estado no comeco do século XX, por volta de 1903 ou 1905, através
da indicacdo ou determinacdo de Candido Mariano da Silva Rondon, durante sua
passagem pela regido no decorrer dos trabalhos da Comissdo de Linhas Telegraficas
do Estado de Mato Grosso (1900-1906), conforme consta em relatério oficial da
FUNAI, de 1977, e em um estudo mais recente, de 2005 (CRUVINEL, 1977; AYALA,
2005)3.

Vale citar que em 1979, José Vicente César publica o artigo Guato reapa-
recem apos 40 anos, no qual apresenta uma sucinta resenha historica e trata da
necessidade dos canoeiros terem uma area reservada e demarcada no Pantanal:

[...] uma drea de terra, onde possam reagrupar-se a salvo de pressdes da
sociedade nacional envolvente e mais a protecdo oficial que os livre da espo-
liacdo ou ‘benevoléncia’ dos fazendeiros e civilizados que se estabeleceram
em seu territdrio tradicional. (CESAR, 1979, p. 54).

No comeco da década de 2000, uma comunidade do vale do rio Cuiaba,
no municipio de Bardo de Melgaco, passou a reivindicar o reconhecimento ét-
nico e direitos territoriais na regido, o que culminou com inicio do processo de
homologacdo da Terra Indigena Baia dos Guatod (SILVA, 2000; BARROS, 2006;

N&o é por acaso, portanto, que o Mal. Rondon esteja presente de maneira positiva na historia
de muitas comunidades indigenas em Mato Grosso e Mato Grosso do Sul, geralmente rememo-
rado como patricio ou parente, militar humanista, agente publico e politico, aliado, libertador e
indigenista que muito fez em defesa dos direitos dos povos originarios (Cf., SA, 2009; CARVALHO,
2013).

184 Tellus, Campo Grande, MS, ano 23, n. 51, p. 161-225, maio/ago. 2023



Da invisibilidade a visibilidade da histéria do povo Guatd no Pantanal

OLIVEIRA, 2018, 2022). Outras poderdo fazer o mesmo em Mato Grosso e Mato
Grosso do Sul.

Apesar disso tudo, no tempo presente, mesmo diante da existéncia oficial
de duasterras indigenas para usufruto permanente dos Guatd, uma em Corumba,
Mato Grosso do Sul, e outra em Bardo de Melgaco, Mato Grosso, além de ser co-
nhecida a presenca de muitas familias vivendo em outras localidades do Pantanal,
o processo de invisibilidade dos indigenas continua. Exemplo disso é a publicacdo
do livro Biodiversidade e ocupagdo humana do Pantanal Mato-grossense: con-
flitos e oportunidades, assinado por José Luiz de Andrade Franco, José Augusto
Drummond, Chiara Gentile e Aldemir Inacio de Azevedo, no qual os autores ndo
registram a marcante presenca de familias guatd ao longo do rio Paraguai, prin-
cipalmente na localidade da Barra do Sdo Lourenco, em Corumba, e adjacéncias
(FRANCO et al., 2013). Naquela localidade, em especial, hd uma comunidade
pressionada pelo Parque Nacional do Pantanal Matogrossense (doravante citado
como PARNA Pantanal) e por Reservas Particulares do Patrimonio Natural (RPPNs)
e pessoas ligadas as elites dominantes locais (Cf. PEREIRA, 2013; OLIVEIRA, 2018,
2020)* H3, inclusive, Organizacdes Nao-Governamentais (ONGs), cujas agdes ndo
sdo orientadas pelo indigenismo laico, que insistem em tratar aguela e outras
comunidades como sendo “tradicionais” ou “ribeirinhas”, ndo as reconhecendo
como indigenas em diversos projetos e acdes de natureza socioambiental. Alguns
pesquisadores locais, por sua vez, deliberadamente desconectam a histdria dos
atuais Guaté de evidéncias arqueologicas encontradas na regido, com as quais
os indigenas se identificam, e até mesmo promovem leituras equivocadas sobre
fontes escritas que registram sua presenca no Pantanal desde a década de 1540.

O PARNA Pantanal, apelidado por servidores do Instituto Chico Mendes
para a Conservacdo da Biodiversidade (ICMBio) de “Parque Nacional do
MaGUATOgrossense”, foi criado e implantado durante o regime militar, entre a
década de 1970 e meados dos anos 1980, e sua extensdo incide integralmente
dentro do territério historicamente conhecido para os Guaté (SCHMIDT, 1902,

4 Segundo consta no sitio eletréonico do Instituto Chico Mendes para a Conversacdo da
Biodiversidade (ICMBio), drgdo ligado ao Ministério do Meio Ambiente: “O Parque Nacional
do Pantanal Matogrossense foi criado pelo Decreto n. 86.392, de 24 de setembro de 1981,
com area de 135.000 ha. Esté localizado no municipio de Poconé/MT, na confluéncia dos rios
Paraguai e Cuiaba [baixo curso do rio Sdo Lourenco], no extremo sudoeste do Estado de Mato
Grosso, fronteira com o Estado do Mato Grosso do Sul e a Bolivia” (ICMBIO, 2021).
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1905, 1912, 1942a, 1942b, 1942c, 1951; CRUVINEL, 1995, 1977; IBAMA, 1994;
PALACIO, 1984; CARDOSO, 1985; OLIVEIRA, 1996, 2002, 2018, 2022; BARROS,
2006). Na primeira metade do século XX, a area que deu origem ao Parque havia
sido transformada na Fazenda Caracara, propriedade de Jodo Borges, onde houve
a criacdo extensiva de bovinos até 1974, ano marcado na memoria da populagdo
local por uma grande cheia que mudou a configuracdo de parte significativa da
planicie de inundacao.

Na sequéncia constam mapas georreferenciados que contribuem para o
conhecimento da etno-histéria dos Guatd e de outros povos indigenas no Pantanal.
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Figura 4 - Terras indigenas homologadas e em processo de
homologagdo na porgdo brasileira do Pantanal até o ano de 2015,
incluindo as TIs Guatd e Baia dos Guato
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No mapa da Figura 4, observa-se a existéncia de apenas trés terras indigenas
oficiais com a totalidade da extensdo inserida no Pantanal brasileiro: Tl Guato,
em Mato Grosso do Sul; Tls Baia dos Guaté e Perigara (Bororo), em Mato Grosso.
As demais estdo parcialmente dentro do Pantanal ou em areas circunjacentes,
como é o caso das Tls Tereza Cristina (Bororo) e Kadiwéu (a maior de todas), e
muitas das Tls do povo Terena.

Aqui se faz necessario apresentar uma digressdo de natureza etno-historica.
No passado colonial e imperial, havia no Pantanal assentamentos de comunida-
des apelidadas de Guana e autodenominadas Chané ou Txané (txané = “gente”),
termos usados para nominar os Exoaladi, Kinikinau, Layana, Terena e outros
povos linguisticamente arawak. Sabe-se, porém, que a presenca mais antiga
de populagBes dessa matriz linguistica esta cronologicamente situada ao redor
de 2 a 1,5 mil anos atras para a planicie pantaneira, em areas situadas no atual
municipio de Caceres, em Mato Grosso (OLIVEIRA; VIANA, 2000; MIGLIACIO,
2000, 2006; BESPALEZ, 2014, 2015). Nos séculos XVIII e XIX, principalmente a
partir da década de 1770, parte da populacdo txané vivia em aldeias ndo oficiais
e aldeamentos oficiais estabelecidos em dareas protegidas das cheias que ali
ocorrem sazonalmente. Algumas localizavam-se no interior do atual municipio
de Corumba. Exemplo disso sdo os aldeamentos da Missao de Nossa Senhora da
Misericordia (1819-1843/1844) e da Missdo de Nossa Senhora do Bom Conselho
(1845-1864), sob administracdo de sacerdotes capuchinhos, sendo que a segunda
substituiu a primeira. Embora a maioria da populacdo fosse guana e kinikinau, ali
também foram reunidas familias guaté e guaikuru (kadiwéu e uaitiadeu), dentre
outras. Ambos os aldeamentos incidem sobre a localidade de Mato Grande, no
atual distrito de Albuquerque, a época chamado de “Albuquerque dos indios” e
“Missdo de Albuquerque”. Estd situado na regido do “Baixo Paraguai”, conforme
consta em documentos da Diretoria Geral dos [ndios da Provincia de Mato Grosso
(1846-1889). A ultima missdo teria sido abandonada no inicio da invasdo para-
guaia da provincia de Mato Grosso, em fins de 1864, quando comegou a guerra
entre o Paraguai e a Triplice Alianga (SGANZERLA, 1992; PEIXOTO; SCHMITZ, 1998;
SCHUCH, 1998; LEQTTI, 2001; SILVA, 2001; CASTRO, 2011).

Uma fonte cartografica que corrobora a explicacdo apresentada a respeito
da presenca dos Guana (Guana e Kinikinau) em Albuquerque é a Planta do Rio
Paraguay, de 1854, organizada pelo almirante Augusto Jodo Manuel Leverger,
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posteriormente Bardo de Melgaco, também conhecido como “Bretdo de Cuiabd”
(LEVERGER, 1854). No documento consta a indicagdo do aldeamento onde viviam
e a toponimia associada a sua presenca na localidade.

Figura 5 - Parte 192 da Planta do Rio Paraguai, organizada em 1854
pelo almirante Augusto Jodo Manoel Leverger [Bardo de Melgaco]

Fonte: Leverger (1854).
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Por conta do confronto armado, parte da populagdo guana e kinikinau de
Albuguerque se deslocou para outras comunidades de matriz arawak, locali-
zadas nos atuais municipios de Miranda, Aquidauana, Anastdcio, Sidrolandia e
Dois Irmdos do Buriti, em Mato Grosso do Sul (OLIVEIRA; PEREIRA, 2007, 2012).
Durante a rota de fuga, familias estabelecidas na Missdo de Nossa Senhora do
Bom Conselho atravessaram o rio Paraguai, nas imediacdes da sede do atual dis-
trito de Porto Esperanca, para atingirem o vale dos rios Miranda e Aquidauana
e, mais a frente, a Serra de Maracaju. Nessas areas havia, vale dizer amiude,
outras aldeias ndo oficiais e aldeamentos oficiais estabelecidos desde ha muito
tempo, cuja populagdo resistiu a invasdo das tropas paraguaias e apoiou as tropas
imperiais do Brasil. Dentre os lugares de destino estava o chamado Aldeamento
ou Aldeia Normal de Miranda, fundado em 1860 as margens do rio homoénimo.
Ndo é por acaso, portanto, que na memaoria de muitos ancides ou troncos velhos
terena e kinikinau estd registrada a palavra Exiva, usada para denominar a regiso
de onde vieram, citada em fontes oitocentistas de “Baixo Paraguai”, em Corumba,
no territdrio nacional do Brasil. A mesma regido é chamada em fontes coloniais
castelhanas de Chaco ou Chaco Boreal, mas atualmente é nominada apenas de
Pantanal. De acordo com a explicacdo de Félix, ancido terena da Terra Indigena
Cachoeirinha:

Eu tenho a histdria comigo, histéria do meu pai. Aqui na Cachoeirinha ndo
havia ninguém... Meu pai é daqui mesmo. O bisavd dele veio do Eéxiwa
(regido compreendida entre a margem direita do rio Paraguai e a chamada
“morraria” de Albuquerque — hoje Corumba — na margem esquerda do
mesmo rio), meu pai contava. Eles tinham sido atacados por outros indios
diferentes |a do Eéxiwa. Ai eles vieram de |3, atravessaram o rio Paraguai até
Porto Esperancga, atras da morraria... Ficaram um pouco perto de Corumb3
e depois fizeram aldeia aqui, em Miranda... Naquele tempo ndo tinha
purutuyé (brancos, portugueses), s6 mesmo indio Terena, Laiana, Kiniquinao,
Echoaladi, Caduveo [...]. (AZANHA; LADEIRA, 2021).

A expressdo Chaco paraguaio, como as vezes a regido do Exiva aparece
anacronicamente mencionada na literatura etnoldgica e etno-histérica sobre os
Txané, faz referéncia ao rio Paraguai e ndo, necessariamente, ao territdrio nacional
da Republica do Paraguai, fundada em 1811. Aquela época, grande parte da po-
pulacdo linguisticamente arawak estava estabelecida em areas sob o dominio de
Portugal, as quais a partir de 1822 passaram a fazer parte do territdrio nacional do
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Brasil. Torna-se importante frisar que as palavras pantanais e Pantanal aparecem
em fontes escritas a partir da década de 1710, recorridas para nominar a por¢ao
setentrional da planicie de inundacdo, situada nas Minas do Cuiaba, em Mato
Grosso. Com o tempo, a partir do século XIX e a primeira década do XX, o vocabulo
Pantanal foi dicionarizado e passou a designar toda a extensdo brasileira do bioma
situado no interior da grande bacia hidrografica do Alto Paraguai, incluindo a por-
¢do meridional ou “Baixo Paraguai”. Ali hd paisagens que se fundem e confundem
com as do bioma Chaco, como percebido no municipio de Porto Murtinho e em
parte da Terra Indigena Kadiwéu, em Mato Grosso do Sul.

Constata-se no mapa da Figura 4 a existéncia de poucas terras indigenas
homologadas ou em processo de homologacdo com acesso direto aos maiores
rios pantaneiros: Paraguai, Sdo Lourenco, Cuiaba, Miranda, Aquidauana e outros.
Quanto mais proximas as fazendas de gado estivessem dos grandes rios, haveria
maior facilidade de acesso a sede das propriedades rurais e, consequentemente,
ao escoamento da producdo. Por isso, a maioria das areas indicadas na represen-
tacdo cartografica ndo esta diretamente conectada aos principais cursos d’agua,
onde ocorreram os primeiros contatos diretos com os invasores de além-mar, na
primeira metade do século XVI, como registrado nos Comentdrios de Alvar Nufiez
Cabeza de Vaca (1944).

Além das remoc0Oes forcadas, a politica indigenista oficial, especialmente
da segunda metade do século XIX até a década de 1980, esteve atrelada ao con-
finamento dos indigenas em aldeamentos, col6nias e reservas oficiais para sua
integracdo ou assimilacdo a sociedade nacional do Brasil, o que se daria via acul-
turacdo e imposicao da condicdo de subalternidade. Dessa maneira, sobretudo
a partir dos anos 1870 e 1880, o Estado providenciou a titulacdo de terras tradi-
cionalmente ocupadas a favor de terceiros, dai a surgir elites ruralistas ligadas ao
latifundio pantaneiro. As familias e comunidades estabelecidas em outras &reas,
aquelas que oficialmente ndo tinham sido destinadas aos indigenas, caberiam
diversas estratégias de resisténcia ou a submissdo ao dominio dos fazendeiros
ou, ainda, a busca de outros lugares para ali viverem. Em muitas propriedades
rurais, familias inteiras, incluindo criancgas, passaram a trabalhar de forma andloga
a escraviddo: “E o regime de ‘barracdo’, de ‘contas’ intermindveis e que sobrevi-
vem ainda em muitas regides interioranas do Pais”, asseveram Roberto Cardoso
de Oliveira, Roque de Barros Laraia e Ana Gita de Oliveira no relatdrio Os indios
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do Mato Grosso e do Mato Grosso do Sul, baseando-se na literatura etnoldgica
(OLIVEIRA; LARAIA; OLIVEIRA, 1979, p. 62).

Figura 6 - Mapa do municipio de Corumba com a localizacao das
Colénias Bracinho e Sdo Domingos e do distrito de Albuguerque
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O mapa da Figura 6 indica a localizacdo da Col6nia Sdo Domingos e da
Colonia Bracinho no vale do rio Taquari, por¢cdo do Pantanal inclusa no muni-
cipio de Corumba, distrito de Paiaguas. Também sinaliza a sede do distrito de
Albuquerque e outras localidades, como a morraria Chané, nome que faz alusado
aos Txané. Nas duas colonias foram acomodadas, ao longo da primeira metade do
século XX, pessoas etnicamente identificadas como bororo, chamacoco, guana,
guato e terena (CRUVINEL, 1977; AYALA, 2005). Salvo melhor juizo, trata-se de
areas originalmente reservadas ao estabelecimento e a posse de familias indige-
nas, delimitadas a partir de extensGes de terras devolutas pertencentes ao antigo
estado Mato Grosso.

A expressdo “colénia”, usada para batizar as terras reservadas a Colonia
Sao Domingos e a Coldnia Bracinho, sugere estar relacionada a nog¢do de colonia
destinada aos indigenas, geralmente com a uma extensdo de 3.600 hectares. O
termo possui acolhida no Art. 12 na Lei n. 601, de 18 de setembro de 1850, mais
conhecida como Lei de Terras, assim transcrito ipsis litteris:

O Governo reservara das terras devolutas as que julgar necessarias: 19, para
a colonisacdo dos indigenas; 22, para a fundacdo de povoacdes, abertura
de estradas, e quaesquer outras serviddes, e assento de estabelecimentos
publicos: 32, para a construcdo naval. (BRASIL, 1850, s.p.).

A constituicdo das duas col6nias ainda esta amparada pelos Artigos 39, 72
e 75 do Decreto n. 1.318, de 30 de janeiro de 1854 (BRASIL, 1854), bem como
pelo Art. 64 da Carta Magna de 1891 (BRASIL, 1891). Este ultimo dispositivo le-
gal destina aos estados as terras devolutas existentes em seus territorios, cujos
governos seguiram com o poder de transferir parte delas a posse de populacdes
indigenas. Mais recentemente, os termos reservas, parques indigenas e colonias
agricolas foram incluidos no Art. 26 da Lei n. 6.001, de 19 de dezembro de 1973,
conhecida como Estatuto do indio (BRASIL, 1973), cujo entendimento seguro
deve estar em consonancia com os Artigos 231 e 232 da Lei Maior (BRASIL, 1988).

Nas palavras de Caroline Himmelreich Ayala (2005), autora da dissertacao
de mestrado intitulada Para uma etnografia da casa pantaneira: tempos e espacos
vividos na Colénia SGo Domingos/MS:

A Col6nia Sdo Domingos foi instituida na origem como territério destinado
aos povos indigenas desaldeados, tendo em vista o agravamento provocado
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pela expropriacdo das populagdes nativas como reflexo da Lei das Terras
(1850) cujo principio era a “regularizacdo” das propriedades rurais (grandes
fazendas pecudrias), legitimadas pelas frentes expansionistas imperiais em
detrimento das populaces autéctones. (AYALA, 2005, p. 33).

Tudo indica, pois, tratar-se de duas areas oficialmente reservadas a fami-
lias de diversas origens étnicas, incluindo pessoas guatd. Parte da populacdo
inicial seria origindria da Missdo de Nossa Senhora do Bom Conselho, situada na
“Albuquerque dos Indios”, cuja ocupacdo tradicional foi prejudicada, como dito
antes, pela invasdo paraguaia da provincia de Mato Grosso, em fins de 1864, e
seus desdobramentos. Para outros distritos de Corumba, como os de Amolar,
Nhecoldndia e Porto Esperanca, incluindo o antigo distrito de Ladario, cuja
emancipacdo politico-administrativa é de 1954, ndo se tem conhecimento, até o
presente momento, da existéncia de algum aldeamento oficial ou area destinada
a coldnia de indios. Isso ndo significa que naquelas areas inexistam familias indi-
genas, pelo contrdrio. A bem da verdade, sdo poucos os estudos voltados para
o tema em toda a planicie pantaneira, especialmente a respeito das origens de
comunidades ribeirinhas e outras tantas tidas como tradicionais. Estudos sobre o
assunto precisam ter um viés diacrénico em termos etnoldgicos e etno-histéricos,
para poder compreender, por meio de fontes escritas e das memoarias individuais
e coletivas, as situacdes histdricas que levam muitas comunidades de pescadores
a ndo se apresentarem como indigenas na atualidade.
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Figura 7 - Terras indigenas, alguns aterros e outros assentamentos guato co-

nhecidos até o ano de 2015 na regido brasileira do Pantanal
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Fonte: Mapa elaborado por Gil Passos de Mattos e Jorge Eremites de Oliveira em 2016.

O mapa da Figura 7 localiza as Tls Guato e Baifa dos Guato, além de areas
tradicionalmente ocupadas e localizadas entre as duas, incluindo as do PARNA
Pantanal, Barra do Sdo Lourenco e circunvizinhangas, apresentando a distancia

em linha reta entre algumas delas.
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Figura 8 - Alguns assentamentos guatd no baixo curso do rio Sdo Lourenco e rio
Caracara, abrangendo parte das dreas do PARNA Pantanal, Barra do Sao Lou-
renco e adjacéncias

ALGUNS ASSENTAMENTOS GUATO NO BAIXO SAQ LOURENGO E RIO CARACARA (PANTANAL, BRASIL)
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Fonte: Mapa elaborado por Gil Passos de Mattos e Jorge Eremites de Oliveira em 2016.

O mapa da Figura 8 é relevante sob muitos aspectos, especialmente para
a compreensdo da ocupacao guatd em areas que ainda ndo foram objeto de es-
tudos por parte da FUNAI, tampouco da Justica Federal ou do Ministério Publico
Federal (MPF), para fins de identificacdo e delimitacdo de terras indigenas. Chama
a atencdo para lugares ocupados pela familia do cacique Jodo Caetano ou “Jodo
Casado”, nome em portugués de Jaglitoga, marido de Sinha Inacia ou Tchigubé,
assim conhecida pelos familiares, com quem teve varios filhos, dentre eles Julia
ou Mijiritu, Veridiano ou Jojotoga, José ou Joakikiingua, Sebastido ou Jokd e Artur,
todos ja falecidos. Sendo pai de Julia, Jodo Caetano é avo de Vicente da Silva ou
Vicentinho e de outras pessoas vivas que dele descendem (OLIVEIRA, 2002).
A representacdo cartografica aponta alguns dos lugares ocupados pela familia
Caetano e, ainda, por membros da familia constituida por Roberto Marques da
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Silva e Verdnica do Espirito Santo, na Barra do Sdo Lourenco. Entre a segunda
metade dos anos 1980 e inicio da década de 1990, esta ultima familia construiu
manualmente um grande aterro, projetado para ter uma dreade 15x 15me uma
altura de 5m. Ao que se tem conhecimento, este foi um dos maiores aterros indi-
genas erguidos nos Ultimos anos na América do Sul. Além disso, o mapa indica um
ponto denominado Boca do Rio do Jodo, por onde, em maio e junho de 1867, os
Guatd guiaram as tropas imperiais que participaram da Retomada de Corumbd,
cidade que desde o comeco de 1865 esteve sob dominio das tropas invasoras do
Paraguai, durante o ja citado conflito bélico platino.

Figura 9 - Mapa com a indicacdo de aterros e outros tipos de assentamento
guatd no rio Caracard, baseado em estudos de Schmidt (1942a, 1942b) e
Eremites de Oliveira (2002)
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Fonte: Mapa elaborado por Gil Passos de Mattos e Jorge Eremites de Oliveira em 2016.

Por ultimo, o mapa da Figura 9 apresenta a localizacdo de alguns aterros ou
marabohd e outros assentamentos guatd situados no interior do PARNA Pantanal,
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ocupados pela familia extensa do cacique Jodo Caetano até a segunda metade do
século XX. Mais acima da area, como no vale dos rios Caracara Grande e Alegre,
também residiram Jodo Quirino, Estelita, Anselmo e outros Guatd, todos dali
removidos durante o regime militar. Na drea ha, inclusive, o conhecido Aterro do
Jodo Quirino, lideranca homenageada com o nome da escola estadual existente
na Aldeia Uberaba, TI Guatd, em Corumba.

Conforme dito antes, nos séculos XIX e XX, havia varias comunidades guaté
registradas em relatos de viajantes e alguns pesquisadores que passaram pelos rios
Paraguai, Sdo Lourenco, Cuiaba e Caracara. Apenas trés delas constam visibilizadas
nas publicacdes de Max Schmidt (1902, 1905, 1912, 1942a, 1942b, 1942c, 1951):
a primeira na porc¢ao setentrional do Alto Paraguai, principalmente no municipio
de Caceres; a segunda na llha Insua e adjacéncias, como as lagoas ou baias Gaiva
e Uberaba e o rio Paraguai, nos municipios de Corumbd, Caceres e Poconé; e
uma terceira no rio Caracara, dentro da area do PARNA Pantanal, municipio de
Poconé. Outras tantas familias nucleares e extensas permaneceram invisibilizadas
por toda a planicie pantaneira e cidades localizadas em seu interior, como é o
caso de Bardo de Melgaco, Caceres, Corumba, Coxim, Ladario, Poconé e Santo
Antbnio de Leverger, bem como no vale dos rios Cuiaba, Piquiri, Taquari e outros.
A maioria trabalhou em fazendas de gado, em situacdo analoga a escravidao,
cujas propriedades foram constituidas sobre terras tradicionalmente ocupadas.

Parte das elites ruralistas locais e seus memorialistas também é protagonista
de narrativas historiograficas que, desde longa data, invisibilizam os Guaté e outros
povos indigenas no Pantanal. Segundo costumam divulgar, muitas fazendas teriam
sido pacifica e laboriosamente implantadas em supostos vazios demograficos,
terras devolutas e lugares indspitos, ou seja, em verdadeiros sertes ou lugares
ermos onde ndo haveria aldeias indigenas, quer dizer, aldeamentos oficiais. Essa
versao da histéria regional, também recorrida para explicar a génese de cidades
construidas na planicie pantaneira, desconsidera o fato do povo Guatd nao se
organizar em aldeias circulares, com grandes casas comunais, diferentemente
de outros povos indigenas conhecidos para o antigo Mato Grosso. Tampouco
pondera que os canoeiros ndo viviam confinados em aldeamentos, col6nias ou
reservas destinadas pelo Estado exclusivamente a eles até o terceiro quartel do
século XX. Para os Guatd, em geral, a ideia de aldeia costuma estar associada ao

198 Tellus, Campo Grande, MS, ano 23, n. 51, p. 161-225, maio/ago. 2023



Da invisibilidade a visibilidade da histéria do povo Guatd no Pantanal

espaco ocupado por familias extensas e parentelas, onde mantém uma com-
plexa e dinamica rede de relagBes sociais, caracterizada por aliancas politicas,
solidariedade e reciprocidade, além da conhecida mobilidade espacial e diversas
atividades econdbmicas: pesca, roca, manejo agroflorestal, coleta, caca e outras.
Ndo é raro, porém, ouvir fazendeiros se referirem a trabalhadores rurais como
“bugres”, em alusdo a ideia de indios “desaldeados”, “aculturados” e suposta-
mente desprovidos de humanidade, termo depreciativo com o qual os préprios

indigenas ndo se identificam.

No tempo presente, o que se pode dizer com convicgdo, baseando-se no
estado da arte da etnologia, etno-histdria e arqueologia sobre os Guatd, é que
o territorio deste povo canoeiro esta inserido dentro do Pantanal: onde ha rios,
lagoas ou baias tempordrias e permanentes, canais ou corixos que conectam cursos
d’dgua, aterros ou maraboho e palmeiras acuri ou midji (Scheelea phalerata), 13
houve ou ha ocupacdo tradicional dos canoeiros. Para eles, a dagua é um elemento
total intrinsicamente associado a seu modo de vida e a sua histdria. Parafraseando
Manoel de Barros, por meio de uma bricolagem poética: “Os homens deste lugar
sdo mais relativos a aguas do que a terras. [...] No Pantanal ninguém pode passar
régua. Sobremuito quando chove. A régua é existidura de limite. E o Pantanal ndo
tem limites” (BARROS, 2010. p. 198-206).

Ditoisso, cumpre ressaltar que a época da elaboracdo do Relatdrio Figueiredo,
em 1967, o povo Guato era vitima de um doloso processo de invisibilidade étnica
e ndo tinha a quem recorrer para denunciar a violacdo de seus direitos. Muitas
familias sequer sabiam da existéncia de direitos assegurados na legislacdo nacio-
nal e internacional, haja vista que o préprio Brasil vivia uma situacado historica de
excecdo, inaugurada com o golpe de Estado de 1964, responsavel pela deposicao
do presidente Jodo Goulart (Jango) e aimplantacdo do regime militar (1964-1985).
Naquele tempo, prevalecia no Pantanal a Lei do 44 e a Lei do 32. N3o se trata de
nenhum dispositivo legal, mas dos calibres das armas de fogo, curtas (revélveres
Smith & Wesson no calibre .32) e longas (carabinas Winchester no calibre 44 ou
A44-40), com que se dizia fazer “justica” no antigo Mato Grosso. A famosa expressao
“Justica de Mato Grosso”, costumeiramente recorrida para cantar ou anunciar em
voz alta a pedra 44 no jogo de bingo, remete a maneira como pessoas e grupos
locais, principalmente os vinculados as elites dominantes, resolvia as contendas
e disputas diante da auséncia eficaz e moralizadora do Estado. Bradar “Justica de
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Mato Grosso” serve, portanto, para rememorar a histéria da violéncia armada
gue caracteriza os contatos interétnicos na regido, inclusive a violéncia promovida
contra povos origindrios e comunidades tradicionais.

Por razdes desta natureza, Gislaene Moreno assim afirma em Terra e Poder
em Mato Grosso...: “A pratica da violéncia contra os povos indigenas pontua todo o
processo de formacao capitalista do territdrio que hoje se configura Mato Grosso.
A histéria da sua ocupacdo e colonizacdo tem sido marcada pela escravizacdo,
discriminacdo e exterminio de muitos povos indigenas (MORENO, 2007, p. 277).

Todo esse complexo processo, situado na longuissima situacdo histérica de
guerra genocida inaugurada no Pantanal desde a primeira metade do século XVI,
ndo se limita apenas a promocao da invisibilidade étnica. Também reverbera no
tempo presente em negativas e empecilhos politicos para que muitas pessoas se
apresentem como indigenas perante o Estado brasileiro e a sociedade nacional
envolvente.

4 MEMORIA E HISTORIA GUATO

A partir da década de 2000, notadamente, a histdria da diaspora de familias
guato pelo Pantanal e alhures comeca a ser registrada e divulgada pelos proprios
indigenas e apoiadores pontuais, incluindo pessoas que vivem em contextos
urbanos e se dedicam a educacdo, poesia, teatro e comunicacdo, bem como ao
artesanato e outras atividades. S3o trajetodrias de vida que se somam a historia de
familias territorializadas nas aldeias existentes no interior das Tls Guato e Baia dos
Guato, além de outras areas ainda ndo regularizadas. Varias reportagens foram
divulgadas, livros de poesias e trabalhos académicos vieram a publico, videos pas-
saram a ser postados no YouTube e um longa-metragem foi lancado no pais e no
exterior, o filme 500 Almas, dirigido por Joel Pizzini (2004). Mais recentemente, o
Canal Off apresentou, em oito capitulos, a série documental Guatd: uma remada
no tempo, dirigida Ricardo Faissol (GUATO..., 2020) e filmada em Mato Grosso do
Sul, em seguida transmitida por outros canais de TV.

Além disso, algumas pessoas passaram a buscar espaco de representativi-
dade nos parlamentos e no poder Executivo. Exemplo disso é o caso do professor
Anisio Guilherme da Fonseca, popular Anisio Guatd, nascido em 1966 na cidade
de Corumba, que disputou uma vaga para o senado e a prefeitura do municipio,
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respectivamente em 2018 e 2020, dentre outros cargos pleiteados em momentos
anteriores. Nesse contexto mais amplo, também marcado pela popularizacado da
Internet e o fortalecimento do movimento indigena nacional, muitos parentes
ou patricios — como costumam chamar uns aos outros — comeg¢am a manter
contato entre si pelas redes sociais: Facebook, Instagram, WhatsApp e outras.
Ao fazerem tudo isso, avivam memorias, divulgam histérias de vida e participam
de um movimento que busca romper com a pressdo politica que lhes tem sido
imposta ao longo século XX, com o propdsito de manterem-nos invisibilizados
como indigenas e sujeitos da histdria.

Exemplo disso é a matéria Uma guatd dona de sua prdpria histdria, de Erika
Muniz (2018), publicada em 30 de agosto de 2018, que trata da atriz, radialista,
produtora cultural e escritora Gleycielli de Souza Nonato, nascida em 1987 na ci-
dade sul-mato-grossense de Coxim e filha da professora Agripina Maria de Souza,
nascida em 1968 na mesma localidade e citada como “a primeira-dama do teatro
de Coxim” (CURTA..., 2012; AULTIMA..., 2012, 2017). Gleycielli aprendeu com sua
mae e outros parentes sobre a histéria de sua parentela e a do povo Guato, e é
autora do livro Vila Pequena: causos, contos e Lorotas (NONATO, 2017), dentre
outros trabalhos. Assim ela diz na entrevista:

Minha familia é guaté e como a maioria dos Guatd, eles sairam de suas terras.
S3o conhecidos por serem canoeiros, os ‘verdadeiros donos do Pantanal’.
Sairam de suas terras para trabalhar na terra dos outros, dos latifundiarios,
gue invadiram o Pantanal colocando cercas e transformando os indigenas
em pedes. (MUNIZ, 2018).

Outro exemplo é o professor de literatura, poeta e escritor Julio César Pereira
de Freitas, conhecido como Julio Guatd, nascido na cidade de Corumba no ano
de 1959 e atualmente residente na cidade de Sdo Paulo. O docente é autor de
varias publicacdes, ativista em defesa dos direitos dos povos indigenas e assim
escreve no prefacio dos Seres da Margem:

O contato que tenho com essa cultura ndo passa de referéncias as lembran-
cas de histérias que minha mae (Alide) e minha bisavd (Hemetéria), guato
auténtica, contavam sobre um barco mercante que subia o rio Paraguai, de
tempos em tempos.

Chamava-se “Principe de AstUrias”, e era chamado de “Principe d’Astura”
pelos moradores da Serra do Amolar, e levava medicamentos, roupas e
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mantimentos até Caceres (MT). Atracava nas encostas rio acima e, ali, além
dos olhos do mundo, prentncio de um olhar espontaneo-espantado-mara-
vilhado, negociavam, marretavam o alumbramento por desejos facilmente
trocados por cacas, peixes, frutas por panos, perfumes e bugrinhas que
eram levadas desde os 10 anos para trabalharem em casas de familia, e/
ou servicos no navio em troca de comida, roupas e esperanca de uma vida
melhor. Os tripulantes colhiam rio acima o que venderiam rota abaixo,
mao de obra e mercadoria sexual, e ainda diziam “bugre de estimac¢do”,
pois o custo é so a alimentacdo. Antecedentes criminais. Descendo para a
inexisténcia. (FREITAS, 2010, p. 7-8, grifo meu).

Na memodria registrada por Julio, com quem conversei e troquei mensagens
pelo WhatsApp em marco e abril de 2021, constam lembrancas ou recordacdes
transmitidas por sua mae, Alide Clementina Pereira, apelidada de Lili. Ela é filha
de Abigail Francisca Pereira e neta de Hemetéria Francisca Pereira, também co-
nhecida pela alcunha de Nhanha e esposa de Feliciano da Cruz Pereira. Segundo
ele explicou, Alide nasceu em 23 de novembro de 1935, foi criada durante parte
de sua infancia por Hemetéria e mudou-se para a cidade de Corumba entre fins
dos anos 1940 e meados da década de 1950. Foi ela que falou a seus filhos sobre
momentos dificeis vividos no Pantanal, incluindo a seca de 1948. Seus relatos
corroboram a situacao histérica de didspora e violéncia a que foram submetidas
muitas familias guatd, especificamente na Serra do Amolar, onde teve uma pe-
guena venda ou depdsito de mercadorias, incluindo o testemunho de sua mae e
sua bisavé sobre a adocdo ou o rapto de “bugrinhas” e a exploracdo de mulheres
como “mdo de obra e mercadoria sexual”.

Relativo ao barco citado pelo autor, nominado como “Principe de Asturias”
ou “Principe d’Astura”, trata-se provavelmente de um apelido local ao famoso va-
por Etrdria e ndo, obviamente, do conhecido transatlédntico espanhol inaugurado
em 1914 e naufragado na costa brasileira em 1916, tampouco do transatlantico
britanico Etruria, construido na Escdcia em 1884 e inaugurado em 1885. Segundo
Edil Pedroso da Silva: “Esse vapor [Etruria], desde 1898, realizava o transporte
bimensal de passageiros e mercadorias, fazendo o percurso Caceres/Corumba e
Corumba/Céceres” (SILVA, 2002, p. 45). Aembarcacdo foi propriedade do genovés
José Dulce, comerciante radicado em Caceres e dono da empresa José Dulce e
Cia (KISHI, 2012).
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Figura 10 - Fotografia do vapor Etruria, sem autoria e data, provavelmente da
primeira década de século XX, colorida por meio do aplicativo Photomyne

Fonte: Kishi (2012).

As duas historias, relativas as trajetdrias das familias de Gleycielli de Souza
Nonato e Julio César Pereira de Freitas, precisam ser mais bem conhecidas por-
gue sinalizam para a ocorréncia de casos associados a violacdo de direitos do
povo Guatd no Pantanal, inclusive no periodo de 1946-1988, investigado pela
Comissao Nacional da Verdade, e no ano de 1967, data da conclusdo e entrega
do Relatdrio Figueiredo.

Ainda relativo a memodria e a histéria dos Guatd, cumpre registrar que no dia
28 de janeiro de 2016, no bairro Aeroporto, em Corumbd, foi mantida interlocu-
¢do com o casal Valeriano Caetano da Silva, conhecido pelo apelido de Caboclo, e
Cecilia de Souza da Silva (Cecilia de Souza), falecida em outubro de 2020. Ambos
estavam na casa de sua propriedade, onde permaneciam quando vinham a cidade
tratar de assuntos particulares. Ela estava cega e ele, seu marido, a acompanhava
de perto em todos os momentos. Cecilia o chamava carinhosamente de “meu
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véio” e Caboclo igualmente se referia a ela como “minha véia”. Na oportunidade,
contou-se com o apoio do professor Zagueu de Souza Ferreira, docente da Escola
Estadual Indigena Jodo Quirino de Carvalho — Toghopanaa, localizada na Aldeia
Uberaba, TI Guaté. Parte de suas trajetorias de vida esta registrada no artigo A
perda e a retomada do guato, de Kristina Balykova e Gustavo Godoy (BALYKOVA;
GODOQY, 2020), no qual tratam do processo de obsolescéncia as tentativas de
revitalizacdo do idioma indigena.

Na ocasido, Caboclo explicou que nasceu em 13 de julho de 1942 no
Aterrado do Bananal, area inundavel que foi incluida como propriedade da Fazenda
Descalvado ou Descalvados, situada as margens do rio Paraguai, municipio de
Caceres, onde sua familia e outras tantas pessoas trabalharam por muitos anos
(Cf. PECLAT, 2011). Ele é filho de Manoel Pereira e Amélia Caetano da Silva. Sua
mae é filha de Joseja (ndo confundir com Josefina Alves Ribeiro) que, por sua vez,
é irma de Joaquim Ferreira.

Joaquim Ferreira, tio-avd materno de Caboclo, é citado em varios relatos de
viajantes e pesquisadores (ROQUETTE-PINTO, 1975; SCHMIDT, 1942b; RONDON,
1938). Por aquela regido do rio Paraguai também passou, no comeco do século
XX, a Comissdo de Linhas Telegraficas do Estado de Mato Grosso, chefiada por
Candido Mariano da Silva Rondon (RONDON, 1949). Entre fins de 1936, Frederico
Rondon (RONDON, 1938), oficial do Exército Brasileiro, ao inspecionar aquela
fronteira pantaneira do Brasil com a Bolivia, esteve na Fazenda Conceicdo, onde
nasceu Francolina Rondon e outros indigenas. Na localidade, manteve contato
com uma lideranca guatd por nome Juritana, batizado com o nome cristdo de
Joaquim Ferreira, a época com uns 40 anos, nascido no Aterrado do Bananal em
fins do século XIX e que ali visitava os parentes. Trata-se do tio-av6 de Caboclo.

Joaquim Ferreira nasceu no aterrado do Bananal —Muhungore-boho (nossa
aldeia), segundo sua expressdo, na lingua indigena. E bem humorado e tem
prazer na graca que acham os circunstantes, enquanto nos narra o que sabe
de sua infortunada tribo, de sua gente e das desgracas que tém afligido
aquela, como a gripe espanhola, que a dizimou, em 1919, e a perda de trés
filhos nessa ocasido.

— Tinha bastante filho. Gripe ja matou tudo. Resta s6 uma que é grande,
Sabina. (RONDON, 1938, p. 260).

Segundo o militar observou, a época os Guatd ali viviam em grupos ou
parentelas de seis a dez familias, sempre juntos d’agua, apesar da populacdo ter

204 Tellus, Campo Grande, MS, ano 23, n. 51, p. 161-225, maio/ago. 2023



Da invisibilidade a visibilidade da histéria do povo Guatd no Pantanal

sido reduzida pela gripe espanhola que os assolou em fins da década de 1910
(RONDON, 1938).

Ainda durante a conversa mantida com o casal, Valeriano Caetano da Silva
narra parte de sua histéria no lugar onde nasceu:

Nds morava em aterro, aqui pra baixo [do rio Paraguail. Tinha um aterro de
meu pai mesmo, chamado Aterro Bananal. Mas trabalhamos com a mesma
terra Descalvado. SO separava [...] o patrdo tirou aquela drea pra ele [seu
pail, que era indio dali, morava ali; desde os pais dele morava ai. Ai quando
o patrdo foild, que foi fazer o saladeiro, ai tirou aquela parte pra ele, aquele
drea pra ele, do meu pai mesmo, no Bananal, onde tinha dois aterros no
Bananal; era dele mesmo. Ali que nds morava. [...]. Subindo [o rio] do lado
esquerdo. [...]. Ld aonde nds morava, geralmente ali onde era aterro; era
aterro feito dos indios mesmo, era Pantanal. Quando enche, enchia duma
vez. SO ficava a coroa do aterro, dos dois aterrozinho... Quando era seca, era
campo firme mesmo... gado tinha bastante... ocupagdo, né. Mas nas dgua,
enchia tudo, Pantanal mesmo. [...]. Diz ele [seu pai] que era aterro dos pais
dele, mesmo. [...]. Pai dele morava ai desde os avés, eu acho, do comecgo,
né. Moravam jd ali. Aterro feito, feito cascalhado de caramujo, tudo a coisa,
né! (Caetano da Silva e Souza da Silva, 2016).

Inquerido sobre sua mae, Amélia, esclareceu:

O pai dela, geralmente era um poconeano, né. A mde que era india, de mde
de minha mde, né [sua avo materna)]. Mde de minha mde é... vem ser irmd
de sua avd, de Josefina... Amélia [falando para Zaqueu sobre Amélia, irma
de Maria Domingas que, por sua vez, € mde de Josefina Alves Ribeiro e
Francolina Rondon]. [...]. Maria Domingas saiu bem india mesmo, né, mas
o pai de Maria Domingas nédo era o pai de minha mde [Amélia). Por isso que
[...] de primeiro era tudo, né. Pois é, pai de minha mde era um negdo, um
poconeano. Pois ela saiu bem [mostrando o tipo de cabelo mais crespo] [...]
com cabelo, mesmo. Mas é, Maria Domingas era india também, [de] pai e
mde, tudinho. (Caetano da Silva e Souza da Silva, 2016).

Questionado sobre sua avd, Josefa, disse que ela era mae de Amélia, sua
mae. Foi quando perguntei: “E quem que era o irmdo da Josefa?” Ele respondeu:
“Era... Joaguim Ferreira, né, parece. Parece, esse que é. [...] Eu ndo sei, nem cheguei
de conhecer bem direito”, assim falou para explicar que ndo chegou a alcancar e
conviver com Joaquim Ferreira porque seu tio-avo havia falecido quando nasceu
ou quando era muito pequeno. Portanto, o que Caboclo soube a respeito dele,
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aprendeu com sua mae. Atento as minhas perguntas para elaborar um diagrama
de parentesco e registrar a memaria genealdgica, disse sorrindo: “E uma mistureira
danada!”. Afirmou ainda ter um filho adulto na cidade de Caceres, mas que ainda
nao o tinha conhecido porque quando veio de 14, aos 17 anos, sua ex-companheira
estava gravida e ele ndo mais voltou aquela cidade (Caetano da Silva e Souza da
Silva, 2016).

Uma questdo fica cristalina na fala de Caboclo, qual seja, a ideia de que
o Pantanal é necessariamente sindbnimo de dreas inundaveis, ou seja, 0 espaco
das aguas com o qual os canoeiros Guaté se identificam. Ademais, vale dizer
gue comumente os indigenas mais antigos associam a expressao pantaneiro a
populacdo de pedes ou vaqueiros das fazendas; outros, porém, entendem que
a palavra se refere ao gentilico de quem é natural do Pantanal. A explicacdo se
faz necessaria porque o termo é amiude reivindicado como designativo de quem
nasce, possui sentimento de pertencimento ou se identifica com o Pantanal, in-
cluindo pessoas criadas em centros urbanos, fazendeiros e até mesmo parte da
populacdo sul-mato-grossense de alhures. No caso dos ruralistas, muitos deles
reivindicam para si certa exclusividade da identidade de pantaneiro para, desta
maneira, apresentarem-se como voz autorizada a falar sobre todo tipo de assunto
a respeito da regido: ecologia, economia, geografia, histéria, politicas publicas
etc. Por outro lado, alguns ambientalistas que ali atuam ndo raramente chamam
para si a autoridade cientifica para falarem sobre diversos assuntos relativos ao
bioma e, ademais, dada a auséncia de etnélogos em suas equipes e a ignorancia
gue possuem sobre o tema, demonstram incompreensao sobre especificidades
histdricas e socioculturais da populacdo regional.

Na mesma oportunidade, Cecilia de Souza da Silva explica que nasceu por
volta de 1944 no vale dorio Caracard, em area transformada na Fazenda Boa Vista.
A transcricdo de parte de sua fala € longa e se constitui em importante registro a
histéria do povo Guaté em temporalidades republicanas:

Ali que eu nasci [no vale do rio Caracara), depois eu me criei até um tempo
com a minha mde. Ai eu sai da minha mde [...] e acabei de me criar em casa
de familia de rico, né. Entdo, mas eu lembro onde é, tudo. Minha familia
morava tudinho ai nessa fazenda, né. Fazenda Boa Vista era dos Boabaid,
né. [...] Boadaid, os turco, né. Ai era fazenda dos Boabaid, ali. Entdo, meus
irméo, meu pai, finado meu pai, minha mée, tudo, moravam ai nesse campo,
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mas meus irmdos trabalhavam ai nessa fazenda. Minha familia, né, tinha
muito de parentagem meu: primo, irmdo, tio, este [...] tudo moravam ai. A
quando morreram os patrdo velho, que vieram ali [outros proprietarios],
foram esparramando tudo da fazenda. Eu nem sei se ainda tem essa fazenda
ali, porque faz muitos anos que a gente ndo vai pra Id. Ai minhas familia
foram esparramando toda parte ai. Nem eu mesmo sei, nesse rincGo. Af eu
vim conhecer, escutar falar desse pessoal [comunidade da Terra Indigena
Guatd], esse pouco tempo que vim morar ai na aldeia, né, na Uberaba, ali.
[...] em 95 [1995]. [...]. Ai que n0s, que a gente veio morar ai, precisamente
ali, né. Ai veio meus filho, tudo também cuidar ali... os que moram Id [...] os
que estavam pequeno acabaram de criar ali, né [...] ali na aldeia. [...] Finado
meu esposo, ele nGo era indio [seu primeiro marido, Sebastido Pedroso
Alvarenga, de quem ficou vilva antes de se casar com Caboclo]. Ele era Id
de cima, do rio Boreréu, prald ... como que chama o lugar Id perto de Cuiabd?
[perguntando a Caboclo e Zaqueu] [...] Mimoso! Mimoseano que ele era.
[...]. Ele falava tanto desse Marechal Rondon ai, que tinha um barquinho,
né, que andava de barco... ele era indio também, né [...]. Marechal Rondon,
né. [...]. Entdo ai ele veio trabalhando, trabalhando |...] na fazenda, tudo, ai
ele veio, trabalhou ai na fazenda do meu padrinho Nicola, que é o Boabaid,
[onde] gue eu acabei de me criar com ele, Id na fazenda [Boa Vista, regido
do rio Sdo Lourenco]. Af ele trabalhou ali, ai que se conhecemos um ao outro,
ai a gente se casou, né. Ai, depois disso que ele foi, saiu trabalhar nas fazen-
das, nas fazendas... Ai viemos descendo [os rios Sdo Lourenco e Paraguail,
trabalhando... Ai depois que nds trabalhemos tudo nessas fazendas, ai ele
jatrabalhou... assim de roga. Ele gostava muito de plantar. [...]. Nés moremos
tempo sé rodando aquele pedacinho, aqui pra baixo [...] da Barra [do Sdo
Lourenco] pra cd, pra cima no [...] no rio Paraguai. Al moremos até ali [...]
descemos até Id, na Fazenda Carandazinho, aonde era a fazenda do doutor
Creto [...]. E, ai foi a ultima fazenda aonde a gente trabalhou. Nessa época,
eu tinha so trés crianga, que tinha, trés filha. Ai nds viemos subindo de volta,
al figuemos ali, andando pra lg, trabalhando num lugar... nGo dava certo,
sala, ia prald, ia pra cd, ai fomos até parar no rio Velho. Conhece o rio Velho?
[perguntando ao entrevistador] [...]. A/ 6 [...] ai nds moremos Id trés anos.
[...]. Al depois saimos, subimos o rio Sdo Lourenco e viemos morar ali no
Estirdo do Sem Braco, que fala, bem perto da... ali perto da... quase perto
da Barra [Barra do S3o Lourenco] [...], aonde morava compadre Roberto
[...]. Ndo sei o sobrenome dele. Ele jd é, jd faleceu, né [Roberto Marques da
Silva, pai de Denir Marques da Silva, mais conhecido como Negré, Francisco
Marques da Silva, ou Chico, nascido em 1957 no Morro do Caracard, e outros
filhos]. S6 a dona dele, eu ndo sei... dona Buga [...] [Verbnica do Espirito
Santo]. Ele é meu compadre [batizou uma de suas filhas]. Ai moremos pra
baixinho da casa dele, ali. Ai depois que nds saimos de Id, viemos morando
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ali, acima do Reftgio, ali. Ai que viemos trabalhando esse pedaco ai, andando
esse pedacinho ai [...]. Moremos uns dois ano num lugar I pro campo, por
nome Sarandinho... E passava nessa baia. [...]. E tinha que cruzar por ali,
por aquela Baia do Burro, que fala [também conhecida como Baia do Jodo
Casado], pra ir no Sarandinho. Pegava |...]. Fica atrds daquele Morro do
Caracard. Néo tem o Morro do Caracard, ali? [perguntando ao entrevistador]
[...]. Ali aonde é [...] como que fala? [...] o parque, parque |...] sei ld como
que é [Parque Nacional do Pantanal Matogrossense]. [...]. £ assim [...]. Entdo,
baia e o morro fica de frente, e a baia fica do outro lado. [...]. Af o Sarandinho,
ali que dava com a baia, ali, pra vir ai, entrava, pegava o rio Alegre, um
riozinho por nome assim, mais ou menos. [...]. Pra sair Id em cima. Ali, nds
mordvamos nesse pedaco, ali, chamado o lugarzinho Alegre. Era lugar de
acampamento. SO existia ca¢ador, né. [...]. Ndo era aterro ali. Era muito
pequeno o rincdo. [...]. Al nds moremos quase dois anos [...] dois anos. Af
depois veio aquela enchente de 74 [grande cheia de 1974], ai nés mudemos
de ld. Ai que nds néo fomos, néo voltemos mais. Al fiquemos ali por [...] ali
onde é Itapod [...]. Moremos ali, acho que mais de quatro anos... parece,
porque ali a gente cuidada [...]. Aliera um retiro de Id da Fazenda Penha. Ali
que a gente trabalhava, ali também. Meu esposo trabalhava bastante.
Trabalhava ali na Fazenda Acorizal. [...]. Alitambém ele trabalhava, ali. Nos
morava ali. [...]. Ali, sabe, nessa época [parte dos anos 1970 e meados da
década de 1980], quem andava ali, juntando os indios, procurando os indios,
era irmdo de irmdo Severo [Severo Ferreira]... Finado Celso, isso [Celso Alves
Ribeiro, assassinado em 28 de fevereiro de 1982 na regido do Amolar, em
Corumbad]. E ele que sempre ele ia Id, conversar com nés. Sempre ele falava:
‘Vamos! Muda Id pra aldeia, alino [...]" [Aldeia Uberaba] [...]. Mas nds ndo
sabia como que era Ig porque nunca fomos pra ld. Ai ele lutou, depois foi
quando ele faleceu, dai passou para o irmdo Severo [‘irmdo’ e ‘irma’ corres-
pondem a parentesco espiritual entre evangélicos]. Quando o irmdo Severo...
que eu nem conhecia ele; nem ele, a irmd Dalva [Dalva Maria de Souza
Ferreira, esposa de Severo], nada. Nés nem ai tava morando, ali na aldeia.
Aonde que nds morava era na Bolivia. [...]. Do outro lado do rio [lado pan-
taneiro da Bolivia, territério transnacional dos Guatd]. Af gue nds morava.
Al quando veio esta enchente que, deste ano que Caboclo td falando [...] af
entrou dgua Id na minha casa, onde nds morava; acabou, acabou tudinho.
A dguainvadiu que foi tudo! Nés estava acampado era ali num... num galpéo,
ali [...] no Cerradeiro, do Cerradeiro. Ali, ai chegou irmdo Severo Id, e coisa
[...]. Ealele falou: Agora, o que nds vai fazer? O que que vai fazer aqui? NGo
tem mais como. Td tudo a casa da senhora [...] a dgua invadiu tudo. Vamos
embora pra ld. Ld que é nosso lugar, nossa coisa [...]". Assim mesmo ndo tava
querendo ir. Ai depois que eu resolvi. Por mim sé eu vou ir pra I, falei. [...].
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Eu ainda era casada, ainda com meu velho, que é pai dos meus [dez] filhos
[ela teve doze filhos, mas dois morreram logo apds o nascimento]. A/ nds
resolvemos, mudemos pra cd. Ai que nds atravessemos [o rio Pando ou Canal

D. Pedro Il] ali na aldeia. [...]. Ai a gente arrumou um lugarzinho. Hoje em
dia a gente td bem Id, né. Eu ndo quero nem sair de 1. Pra qué, né? Acostumei
gostar daquele lugar, puxa! [...]. Ai que eu falo pro senhor: [...] quando nds

atravessemos, esse meu filho que é, td, que mora... Luiz Carlos [Luiz Carlos
de Souza Alvarenga, ex-cacique da Aldeia Uberabal, meu caculo, que td ali
estudando pra ser professor [na Universidade Federal de Mato Grosso do
Sul, campus de Aquidauana], né, formar para ser professor de Id. Ele estava
com idade, parece, de 12 anos. E meu neto, também, que criei como filho,
tinha 6 anos; ele acabou de criar Id, estudando [...]. Resolveu, gracas a Deus!
[...]. Entéo, como eu conto pro senhor, que Id onde a gente vivia, que minha
mde e meu pai morava, era nesse lugar ai, nessa fazenda [Fazenda Boa
Vista), né, no campo da fazenda e num riozinho por nome Caracard. Eu ndo
sei se é o rio do Caracarazinho ou o do Caracard Grande, esqueci 0 nome
do lugar. [...]. Ai eu nasci, nasceram meus irmdo, tudo ali nesse lugar, né. A
mudaram nds na fazenda, depois que jd tinha, jd estava grande, e meu pai
ja estava velhinho, quase néo aguentava mais andar; também ndo tinha
mais visdo. Af que a gente mudaram [de] Id [...]. Ndo quiseram mas ficar ai!
(Caetano da Silva e Souza da Silva, 2016).

Na transcricdo apresentada ha o registro da trajetoria de uma mulher guato
gue nasceu no rio Caracara e foi criada na Fazenda Boa Vista, estabelecida dentro
de parte do territério tradicionalmente ocupado, onde trabalhou por anos. Depois
de casada, por volta dos 14 anos, saiu de |& com seu primeiro esposo, Sebastido,
com quem teve uma grande prole, ficando vilva décadas depois. Juntos, traba-
lharam em varias propriedades rurais, geralmente sem registro em carteira de
trabalho, até o estabelecimento em definitivo na Aldeia Uberaba, Terra Indigena
Guatd. Ndo se trata de um caso isolado ou de um percurso desconexo de uma
histéria maior, a do povo Guatd, pelo contrario. Sdo muitas as trajetérias de vida
marcadas pela exploracdo do trabalho, processo de desterritorializacdo e remocao
forcada a que foram submetidas muitas familias, ao menos desde fins do século
XIX e primeiras décadas do XX.

Além disso, Cecilia e sua familia ndo circularam por territérios de outrem,
mas pelo interior do grande territério ocupado por seu povo. Ao transitarem por
varios lugares, ela e sua familia mantiveram grande mobilidade espacial, sempre
em busca de um bem viver num lugar tranquilo onde pudessem ser o que sao.
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Nessa jornada, permaneceram conectados a uma complexa e dindmica rede de
relagdes sociais mantida desde tempos imemoriais®.

Faz-se oportuno salientar que ndo foram os Guatd que chegaram as fazen-
das. Foram as fazendas que chegaram até onde viviam, muitas das quais poste-
riormente transformadas em areas de preservacao ambiental, onde os indigenas
estdo proibidos de viver e até mesmo de permanecer durante as enchentes.
Exemplo disso é o que aconteceu em 2013, quando familias da comunidade da
Barra do Sdo Lourenco obtivem na justica o direito de usufruir sazonalmente do
maraboho conhecido como Aterro do Socorro, em Corumba:

As 19 familias da Comunidade Ribeirinha da Barra do Sdo Lourenco, no
Pantanal de Mato Grosso do Sul, agora podem voltar a usufruir terra tra-
dicionalmente ocupada. Apds 20 anos da expulsdo da comunidade para a
criacdo de uma Reserva Particular do Patrimonio Natural (RPPN), os ribeiri-
nhos receberam autoriza¢do para retornar ao local.

O direito da comunidade foi reconhecido com a identificacdo de terra da
Unido em propriedade antes considerada privada. Por meio de georreferen-
ciamento de precisdo —feito pela Secretaria do Patriménio da Unido (SPU),
a pedido do Ministério Publico Federal (MPF) — técnicos concluiram que
area se trata de “ilha em faixa de fronteira”, o que, segundo a Constituicao,
é terra publica.

[..]

Expulsdo — A comunidade da Barra Sdo Lourenco estd localizada a 240 km
de Corumba e fica proxima ao encontro do Rio Paraguai com o Rio Cuiaba.
Em 1994, os moradores viviam nas redondezas do Aterro do Socorro, mas
com a criacdo de area de preservacdo ambiental privada, foram obrigada
a deixar o local.

‘Na época da criagdo da reserva, eu trabalhava pra fazenda que comprou a
terra. Eu que fui de casa em casa avisar o pessoal pra sair de ld e ir pro outro
lado do rio. Isso foi no comeco de janeiro, bem na época do mosquito, e todo
mundo teve que abandonar suas casas e fazer barracos do outro lado. Varias
vezes encontrei eles com a canoinha cheia de madeira, tentando construir

> Ao longo do século XX, muitas mulheres, ao casarem-se com homens ndo-indios, terminaram
indo com eles morar nas cidades e, por este motivo, muitas delas perderam o vinculo de socia-
bilidade com as comunidades de onde sdo originarias. A situacdo explica a marcante presenca
guatd em cidades pantaneiras e para além dos limites do bioma Pantanal. Em muitos casos, o
relacionamento interétnico com homens brancos e negros estd associado a proibicdo de falar
e ensinar o idioma nativo aos filhos. Portanto, esta didspora também tem relacdo com a obso-
lescéncia da lingua nativa.
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alguma coisa antes da enchente chegar’, conta Roberto Carlos Conceicdo
de Arruda, morador do Porto Amolar. (ECODEBATE, 2013).

Relativo a regido do Caracard, sobremaneira no interior do PARNA Pantanal,
Schmidt (1912) revela que ele mesmo ndo contatou com todas as familias guaté
residentes no rio Caracard e adjacéncias. Como Cecilia de Souza da Silva ndo
seria parente préxima do antigo cacique Jodo Caetano (Jodo Casado), acredita-
-se que nascera no alto curso do rio Caracard, nas proximidades da area onde
também nasceram os antepassados de Domingos Manoel de Amorim, apelidado
de Pero Véio, lideranca da comunidade da Terra Indigena Baia dos Guatd, além
de outros tantos indigenas (OLIVEIRA, 2018, 2022). O autor explica que durante
a expedicdo de 1901, os Guatd mostravam interesse em diminuir o nimero de
seus habitantes, pois constantemente |lhe asseguravam que no rio Caracara nao
existiria mais nenhuma comunidade em virtude da Ultima epidemia de variola.
Sabe-se que a primeira grande epidemia de variola foi em 1867, no episddio da
Retomada de Corumbd, durante a guerra entre o Paraguai a Triplice Alianga (POR...,
2020). Com o tempo, os sobreviventes teriam ido morar na localidade chamada
de Figueira, onde residia Joaquim, outro interlocutor de Max Schmidt. Na época
de sua primeira expedicdo, uma familia com quatro filhos, vinda do Caracarg, foi
visitar os parentes que ali moravam. Anos mais tarde, na expedicdo de 1910, ele
constatou que o cerne do povo Guatd estaria na regido do Caracara: “No baixo
Caracara encontrei 20 individuos, dos quais 11 homens, 7 mulheres e 2 mocas.
Pelas histérias do cacique Caetano, existe um outro local com moradores na parte
superior do Caracara” (SCHMIDT, 1912, p. 143).

A respeito do finado Celso Alves Ribeiro, importa esclarecer que se trata de
uma lideranca guatod assassinada no dia 28 de janeiro de 1982, durante a época
do regime militar (1964-1985). Sua vida foi cruelmente ceifada na localidade de
Amolar, municipio sul-mato-grossense de Corumba, e seu corpo, todo esfaqueado,
foi encontrado nas dguas de um porto ali existente, por onde desde longa data
passavam diversas embarcacles, inclusive no passado o famoso vapor Etruria.
Na ocasido, alguns de seus pertences teriam sido furtados ou roubados, segundo
informaram pessoas com as quais conversei tempos depois. Os criminosos jamais
foram julgados e condenados pelo grave delito. Ele foi a primeiro Guato a liderar
o processo de mobilizacdo de familias indigenas em defesa de seus direitos: re-
conhecimento étnico por parte do Estado e demarcacdo de uma pequena porcao
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do territorio guatd existente na planicie de inundacdo. Isso aconteceu a partir
de 1976 e Celso foi, portanto, uma grande lideranca durante os anos iniciais da
reunido de familias indigenas e das disputas pela posse de uma extensdo da llha
insua, onde atualmente esté localizada a Aldeia Uberaba, Tl Guatd. Além disso,
ainda colaborou com os estudos de Adair Pimentel Palacio, quando a linguista
realizava estudos para sua tese de doutoramento, denominada Guatd —a lingua
dos indios canoeiros do rio Paraguai, defendida em 1984 (PALACIO, 1984). Ao que
tudo indica, a morte dessa lideranca teria sido consequéncia de desavengas com
alguns individuos e, em principio, ndo teria ocorrido a mando de fazendeiros locais,
embora a hipdtese ndo deva ser descartada. Esta € a interpretacdo sugerida com
base nos Autos de Ag¢do Penal da Justica Publica contra os réus Silvério Santana,
Ramdo Santana e Waldomiro de Assis, de 1985 (AUTOS..., 1985). A apuracdo
exitosa dos fatos, contudo, nunca foi concluida pelas autoridades judiciais. Ficou
tudo por isso mesmo, como amildde tenho ouvido nas ultimas décadas, como
escrito em recente artigo destinado ao grande publico (OLIVEIRA, 2021).

Voltando a trajetdria de Cecilia, quando perguntada sobre quem seria o fa-
zendeiro “rico” que a criou, ela explicou de pronto: Nicola José Boabaid, que seria
“turco”, seu padrinho. O episddio aconteceu quando ela tinha a idade de 5 ou 6
anos, provavelmente em fins da década de 1940. Assim disse: “A/ foi perdendo a
terra, alinguagem”, referindo-se a perda do territério tradicional e a dispersao das
familias extensas e parentelas e, consequentemente, a perda de muitos vinculos
de sociabilidade. Mais adiante, complementa:

Quando eu fui pra casa de [...] Id, que quando entregaram eu pra minha
madrinha [...] Antonieta [...] Antonieta de Arruda Boabaid [apontada como
poconenal. Al, eu fiqueiali[...]. Aiem jd sai dela, quando eu casei com pai de
meus filhos, né [...]. Eu tinha, parece, que mais ou menos uns 13, 14 [anos],
por ai, ndo era muito ainda grandona, néo. Ai eu fiquei com o pai de minhas
criangas [...]. (Caetano da Silva e Souza da Silva, 2016).

Questionada sobre o que fazia na fazenda, quando era criada pelo casal
Boabaid, respondeu:

Eu fazia era de tudo os servico, né, porque a dona era tiririca que sé ela

[...]. Eu falo pra meus neto, eu falava também pra meus filho. Falei: minhas

crianga, criado na méo dos outros, meus filho, sofre pior que um cachorro,
entdo, porque eu falo porque sua mde [foi] desse jeito [...]. Entdo, e ela
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depois, jd que todo mundo falou [referindo-se a comentarios de Caboclo
e Zaqueu durante a conversal, que ela, a ruindade além dela colocar nds
trabalhar feito escravo dentro da casa dela, e ela também ndo teve forca
de ensinar pelo menos a assinar o nome, né, porque eu ndo sei nada, nem
para assinar meu nome eu ndo sei. Por qué? Porque ela ndo ensinou eu, né
[...]. (Caetano da Silva e Souza da Silva, 2016).

Indagada se apanhava de sua madrinha, explicou:

Batia mesmo! E, pois é, qualquer coisinha, chicote comia mesmo as costa. E
fazia servico que eu ndo aguentava fazer ainda ou que eu néo era capaz de
fazer ainda. Tinha que fazer na marra. [...] Era assim como pra lavar roupa,
era assim como era pra passar ferro na roupa, era isso pra limpar casa.
Agora, depois que a gente jd foi e pegou um tamanho, ai foi jd aprendendo
fazer tudinho isso ai. Ai, depois, ainda carpia também, batia enxada tam-
bém. Tudo esse eu fazia isso ai. E depois, quando, antes deles levantarem
moinho daquele que puxar dgua, que fala, né, aquele nds ondeava dgua do
rio... com baldinho, vasilha de coisa, pra encher os tambor Id dentro, aqueles
tamborzdo de duzentos litro. Aquele era trés, quatro [pessoas] para encher,
pra ficar cheio ai. (Caetano da Silva e Souza da Silva, 2016).

Nesse momento da conversa, foi indagado a respeito do motivo que teria
levado a mae de Cecilia a deixa-la sob os cuidados de seus padrinhos. Ela respon-
deu da seguinte maneira:

Agora... naquela época, acho que eles fazia assim: um pedia nds e jd en-
trega, né [...]. Prometia que ia ensinar [a ler e escrever em portugués, por
exemplo], tudo, aquele que tinha de aprender, né [...]. E a mesma coisa foi
eu. Foi a esposa do irmdo de meu padrinho também que pediu eu pra ela
porque tinha que ela criou uma irmd minha, que morava com ela, né, a mais
velha do que eu. Ai ela falou que minha irmd queria uma irmd junto, porque
ndo sei o qué, porque isso, ai ela pediu eu pra minha mde. Ai ela finalmente
deixou eu ficar. Quando chegou na hora ela ndo quis, né. Ai ela passou eu pra
minha madrinha, Antonieta, né [...]. (Caetano da Silva e Souza da Silva, 2016).

Logo que casou com Sebastido Pedroso Alvarenga, avalia:

Puxa, dai, melhorei mais, como diz o ditado, mudou minha vida depois dis-
so; quando eu sai do poder dela, né, eu casei com o meu véio, que é pai de
meus filhos, né. Ai jé ndo fazia mais os servico que fazia. Meu servico era
s0 lavar roupa, cozinhar e cuidar dos filho quando jd foi tendo os filharada.
Mas gragas a Deus, né, ai gente criou tudinho as crian¢ada, estdo tudo ai.
(Caetano da Silva e Souza da Silva, 2016).
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As narrativas de Valeriano e Cecilia fazem parte da memaria de parentelas
desterritorializadas das terras de onde sdo origindrias: uma no vale do rio Paraguai;
outra novale dos rios Caracard e Sdo Lourenco. Posteriormente, os dois, ja adultos
— ele solteiro e ela, vilva —, encontraram-se, territorializaram-se e tornarem-se
marido e mulher na Aldeia Uberaba, Terra Indigena Guatd, em Corumba. Por isso, a
llha [nsua é uma ilha de muitas histdrias que se cruzam e entrecruzam sob o ritmo
das dguas e a dindamica historica e sociocultural dos povos indigenas no Pantanal.

Arespeito do apadrinhamento de criancgas guato, o assunto demanda muitas
reflexGes porque denota a tentativa de algumas familias de promover aliancas po-
liticas com fazendeiros que se tornaram proprietarios de terras tradicionalmente
ocupadas. Dessa maneira, ao evitarem conflitos diretos com pessoas empodera-
das, seus filhos teriam alguma chance de um futuro melhor na regido. Via de regra,
contudo, ndo foi isso o que aconteceu e a forca do trabalho de muitas criancas
foi explorada de forma analoga a escraviddo. Frente a longa situacdo historica de
guerra genocida, essa ndo foi uma escolha facil para muitas maes e pais guato.
Portanto, em principio discorda-se aqui da seguinte afirmativa:

Em linguagem moderna, poder-se-ia dizer que gracas a esse expediente, 0s
Guaté transformaram seus filhos (ao menos alguns deles) em mediadores
entre uma cultura e a outra, tornando-os instrumentos poderosos no pro-
cesso de aculturacdo. (OLIVEIRA; LARAIA; OLIVEIRA, 1979, p. 62).

A divergéncia decorre da compreensdo de que tudo isso foi feito como es-
tratégica de resisténcia para o povo Guatd conseguir se manter vivo no Pantanal.
Do contrario, poderia ter sido extinto.

Por fim, pode-se dizer que o Relatdrio Figueiredo é, sem duvida alguma, um
conjunto oficial de documentos importantissimos a histéria dos povos originarios
no Brasil republicano, principalmente no que se refere a compreensao da violéncia
perpetrada contra comunidades étnicas e seus desdobramentos. Quando um povo
indigena ndo esta ali citado, isso ndo significa que estivesse imune as violagdes de
direitos nos tempos do regime militar e em outros momentos da histéria nacional.
O caso dos Guatd, por exemplo, aqui apresentado de maneira sucinta, chama a
atencdo para a necessidade do aprofundamento de estudos relevantes a histo-
ria indigena, incluindo a concatenacdo de procedimentos recorrentes em varios
campos do conhecimento cientifico, como feito a partir da perspectiva holistica
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da etno-histdria. Ocorre que na bacia hidrografica do Alto Paraguai, o processo
de invisibilidade étnica dos argonautas, orientado pelas ideias de aculturacdo
e assimilacdo, é formalmente inaugurado na década de 1920 e configura, pois,
uma espécie de fato colonialista total, haja vista que dele participam agentes e
instituicdes do Estado, representantes das elites dominantes, organizacdes nao-
-governamentais, ambientalistas, pesquisadores e outras pessoas. Proceder as-
sim, inclusive a partir de uma leitura a contrapelo de conhecidas fontes escritas,
implica em descolonizar histérias e historiografias nacionais, regionais e locais
para produzir e protagonizar outras historias.

Oxald que muitas outras historias venham a publico sobre os Guatod e a
respeito de outros povos indigenas invisibilizados no Brasil e demais paises das
Ameéricas.
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Resumo: Objetiva-se refletir sobre os desafios contemporaneos na construgdo
da Politica Nacional de Agroecologia e Producdo Organica (Pnapo) e seus
planos, bem como sua interface com uso dos agrotéxicos nos contextos
territoriais indigenas e seguranca alimentar, associada a conservacdo da
biodiversidade, com énfase nos polinizadores. Trata-se de uma pesquisa
documental, realizada no periodo de maio a outubro de 2022 nas bases da
SciELO e do Google Académico. Esse estudo estrutura-se em quatro fases:
na primeira é evidenciada a Construcdo da Pnapo e seus Planapos | e Il; a
segunda traz uma reflexao sobre a Pnapo e o caso dos agrotoxicos; na terceira
discute-se a relacdo da Pnapo com os territdrios indigenas, o caso das zonas
livres de agrotoxico e, por fim, a quarta tece consideracdes sobre a Pnapo e
suainsercdo na seguranca alimentar com énfase no servico ecossistémico dos
polinizadores, na qual é questionado o papel dos agrotodxicos nessa relacdo.
O estudo apontou a importancia dos movimentos sociais na construcdo da
Pnapo que, sob o marco da agroecologia (na revalorizagdo do saber popular
tradicional ou indigena), ressignificou a discussdo de temas relevantes como a
problematica dos agrotdxicos na expansdao das monoculturas de exportacdes
e a ingeréncia de zonas livres de agrotdxico em Territérios indigenas, além do
comprometimento desses agroquimicos na protecdo da biodiversidade e o
(re)equilibrio ecoldgico. Contudo, aponta-se incertezas no campo sociopolitico
e econdmico do pais provocados pelas reformas ministeriais, legais e de
salde (Pandemia da Covid-19), foram os desafios contemporaneos que mais
comprometeram a ag¢do da Pnapo.
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Abstract: The objective is to reflect on the contemporary challenges in the
construction of the National Policy of Agroecology and Organic Production
(Pnapo) and its plans, as well as its interface with the use of pesticides
in indigenous territorial contexts and food security, associated with the
conservation of biodiversity, with emphasis on pollinators. This is documentary
research, carried out from May to October 2022 in the SciELO and Google
Scholar databases. This study is structured in four phases: the first highlights the
construction of Pnapo and its Planapos | and II; the second brings a reflection
on Pnapo and the case of pesticides; the third discusses Pnapo's relationship
with indigenous territories, the case of pesticide-free zones and, finally, the
fourth makes considerations about Pnapo and its insertion in food security with
emphasis on the ecosystem service of pollinators, in which it is questioned the
role of pesticides in this relationship. The study pointed out the importance of
social movements in the construction of Pnapo which, under the framework of
agroecology (in the revaluation of traditional or indigenous popular knowledge),
re-signified the discussion of relevant themes such as the problem of pesticides
in the expansion of export monocultures and the interference of pesticide-
free zones in indigenous territories, in addition to the commitment of these
agrochemicals to the protection of biodiversity and ecological (re)balance.
However, uncertainties in the socio-political and economic field of the country
caused by ministerial, legal and health reforms (Covid-19 Pandemic) were the
contemporary challenges that most compromised Pnapo's action.

Keywords: Public policy; Agroecology; Pesticide; Indigenous territories;
Pollinators.

1 INTRODUCAO

A agricultura brasileira, na atualidade, é caracterizada pelo crescente con-
sumo de agrotdéxicos e fertilizantes quimicos, que sdo amplamente utilizados no
setor agropecuario, especialmente em monoculturas de exportacdo que, em
ampla expansdo, pressionam os ecossistemas naturais, resultando no avango do
desmatamento e consequentemente em desequilibrios ambientais e perda de
biodiversidade; além do aumento da contaminacdo do solo, dos recursos hidricos
e do ar, pelo uso exacerbado de agrotdxicos (SARPA; FRIEDRIC, 2022) baseados
pelo idedrio da Revolugdo Verde. Afinal de contas, quem ndo conhece o logo da
grande midia: “agro é pop, agro é tech, agro é tudo!”

A partir da década de 1980 com o crescimento da agroecologia como Ciéncia
e, sobretudo contrdria ao padrdo estabelecido por esse ideario “Verde”, no qual
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a agroecologia assume posicdo destacada, buscando como fonte de inspiracdo a
revalorizacdo do saber popular (tradicional ou indigena) na relacdo de respeito
com a natureza (EMBRAPA, 2006; NORDER et al., 2019). Contudo, atraindo a aten-
¢do de profissionais de varias areas do conhecimento, bem como de autoridades
governamentais e de muitos agricultores em varios territérios brasileiros (ALTIERI,
2004), que vislumbram uma agricultura e um desenvolvimento rural mais sus-
tentdvel e socialmente justo (CAPORAL; COSTABEBER, 2000), além de politicas de
Estado mais atuantes na sociedade e que, por sua vez, promovam o bem coletivo.

De fato, as politicas publicas sdo essenciais, visto que, além do Brasil ser
um pais mega diverso, encara distintas realidades socioeconémicas e culturais.
Assim, a aplicacdo de praticas e normas do poder publico, permitem que essas
diferencas sejam reconhecidas e respeitadas (BAVARESCO; MENEZES, 2014). Assim
sendo, a incorporacdo da agroecologia foi resultado de uma longa trajetoria de
interacdes entre os movimentos sociais e as redes de articulacdo da sociedade
civil com o poder publico (NIEDERLE et al., 2019). Entretanto, em um contexto de
forte apelo ambiental e denuncia da degradacdo dos recursos naturais, nasce a
Politica Nacional de Agroecologia e Producdo Organica- Pnapo, por meio do Plano
Nacional de Agroecologia e Producdo Organica — Planapo, com base no Art. 12
Decreto 7.794/2012, com o objetivo de “[...] integrar, articular e adequar politicas,
programas e acdes indutoras da transicdo agroecoldgica e da produgdo organica
e de base agroecoldgica [...]” (BRASIL, 2012).

Todavia, o que se observa no Brasil sdo limitagcdes no sentido de regular
praticas associadas ao agronegdcio, como degradacdes e alteracdes nos ecossis-
temas naturais e nos agroecossistemas, colocando em risco a biodiversidade e os
servicos ecossistémicos oferecidos em ambientes naturais, num circulo vicioso e
perigoso para a sustentabilidade. Um exemplo desastroso no Brasil é a permissao
do uso de uma série de agrotdxicos, altamente prejudiciais a saude humana e
ao meio ambiente, terminantemente proibidos em outros paises ser liberada de
forma a contrariar orientacdes dos érgaos ambientais (SARPA; FRIEDRIC, 2022),
fortalecendo o Brasil como o maior importador de agrotoxicos de toda a América
Latina desde 2008.

Nessa perspectiva, objetiva-se refletir sobre os desafios contemporaneos na
construcao da Politica Nacional de Agroecologia e Produgdo Organica (Pnapo) e
seus planos, bem como sua interface com os agrotdxicos, nos contextos: territoriais
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indigenas e na seguranca alimentar associada a conservacdo da biodiversidade
(com énfase nos polinizadores). Frente ao exposto, a problematica central que
embasou este estudo resulta da seguinte pergunta norteadora: “Quais os desafios
contemporaneos enfrentados pela Pnapo durante sua construgdo e, na institui-
cdo de programas ou politicas de controle ao uso de agrotéxicos no Brasil, cuja
tematica se remente aos direitos as zonas livres dessas substancias quimicas nos
territérios dos povos indigenas, bem como seus reflexos na seguranca alimentar
sob enfoque na conservacdo de polinizadores?”

2 MATERIAL E METODOS

Para atender o problema de pesquisa optou-se pela metodologia de ana-
lise qualitativa, por meio de pesquisa documental, abordando-se o estado da
arte de instrumentos legais e politicos na esfera Nacional. Nesse contexto foram
analisados: artigos e periddicos para fundamentacao da Pnapo e suas interfaces,
Politicas publicas e Politica Nacional de Agroecologia e Producdo Organica (Pnapo);
relatdrios de balanco, artigos e publicacdes oficiais relativas aos Planos Nacionais
de Agroecologia e Producdo Organica (Planapos) e seus resultados e, legislacBes;
sendo as coletas dessas informacdes realizadas no periodo de maio a outubro de
2022 utilizando-se para pesquisa as bases de dados: Scientific Eletronic Library
Online (SciELO) e Google Académico. Ndo foi imposta restricdo quanto ao ano de
publicacdo dos estudos selecionados e idioma das publicacdes.

Para explicar os dados foi utilizada a andlise de contelddo proposto por Bardin
(2016) o qual envolveu as etapas: i) Pré-analise; ii) Exploracdo do material; e iii)
Tratamento dos resultados, inferéncia e interpretacdo. Ao término dessas etapas
foi definido um escopo do estudo onde foram agrupados os temas abordados e
organizados em diferentes blocos de discussao, a saber: “a construcdo da Pnapo,
seus avangos e retrocessos, assim como sua implantagdo, por meio dos Planapos
lell”; “reflexdo sobre o percurso dos agrotdxicos nos programas e politicas insti-
tuidas nos Planapos, seus entraves e desafios; “considerac®es acerca da inclusdo
da tematica territorial no Planapo e a problematica dos territorios dos povos
indigenas e demais comunidades tradicionais como zonas livres de agrotoxico”;
“arelacdo dos polinizadores sob acdo dos agrotéxicos e os reflexos na seguranca
alimentar, em uma discussdo transversal a nivel da Pnapo”.
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3 RESULTADOS E DISCUSSAO

3.1 “Construcao da Pnapo e seus Planapos | e II”

Parte do avanco na construcdo de politicas publicas para a agroecologia
se deve aos movimentos sociais, que diante do processo de redemocratizacao
no Brasil, influenciaram pautas que convergiram, a esse favor, na construcdo da
Constituicao Federal de 1988 (BRASIL, 1988), a qual dedica um capitulo especifico
ao meio ambiente, e ainda inova, ao incorporar a participagdo social como diretriz
para a construcdo das decisdes governamentais, o que mais tarde influenciaria,
sobremaneira, as acdes da PNAPO (TROVATTO et al., 2017; LIMA, 2019).

Assim, a partir dos anos de 1990 com a introducdo do conceito de agroeco-
logia incorporado no Brasil e os resultados advindos da Conferéncia das NacGes
Unidas para o Meio Ambiente e Desenvolvimento, a Eco-92, realizada na cidade

do Rio de janeiro, o debate se expande e a sociedade civil “parece” tomar cons-
ciéncia das questdes socioambientais e ecoldgicas, impulsionando mudancas

significativas no cenario nacional (IPEA, 2009).

Nesse contexto as propostas de construcdo de politicas publicas voltadas ao
fortalecimento da agroecologia ganham forca através da realizacdo dos Encontros
Nacionais de Agroecologia (Enas) e da Articulagdo Nacional de Agroecologia (Ana),
congregando-se com a Associac¢do Brasileira de Agroecologia (Aba). Contudo, esse
adensamento associado as teorias e praticas de agroecologia desenvolvidas por
intermédio de organizacdes ndo governamentais (Ong) ligadas aos movimentos
sociais do campo, juntamente com agricultoras/es familiares, povos e comunidades
tradicionais passaram a fazer parte de um amplo processo de luta por demandas
de uma legislacdo especifica para a agroecologia (SCHMITT, 2016; TROVATTO et
al., 2017, MOREIRA, 2019).

O fortalecimento dessa congregacao refletiu nas acGes de varias politicas
publicas nacionais que passaram a incorporar, a0 menos em parte, proposicoes
elaboradas por organizacGes promotoras da agroecologia (MOURA, 2017) dentre
0s quais, destacam-se: o Programa Nacional de Agrobiodiversidade (em 2003); o
Marco Referencial de Agroecologia, no dmbito da Embrapa (2006); o Programa
de Desenvolvimento da Agricultura Organica (em 2007) e, no ambito da educacdo
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formal, também foi registrado avancos importantes, com a criacdo, a partir de
2003, de mais de 100 cursos de Agroecologia ou com enfoque em Agroecologia
no Brasil (EMBRAPA, 2006; CAPORAL; PETERSEN, 2012; CANAVESI, MOURA,
SOUZA, 2016). Entretanto, questiona-se a maneira lenta e marginal da insercdo
da agroecologia na pauta das politicas publicas quando comparada, por exemplo,
aos “avancos” conquistados pelo setor do agronegdcio.

Outrossim, a partir de 2003, ano que ficou marcado pelo aumento da
permeabilidade do Estado aos movimentos sociais, varios setores da sociedade
organizada iniciaram debates em torno da criagdo de uma Legislacdo Nacional
voltada para a producdo organica, fortalecendo assim o enfoque agroecoldgico.
Todavia, segundo Trovatto et al. (2017), apesar de todo avanco ao longo de déca-
das, o fato é que até 2011, a producdo de base agroecoldgica ainda ndo possuia
uma politica que a apoiasse, apesar dos esforcos da sociedade civil organizada
por meio da Ana, da Aba e das ComissGes da Producdo Organica (Cporgs).

Ndo obstante, ainda em 2011 este cenario comeca a mudar, quando a
pauta da IV Marcha das Margaridas (movimento de mobilizacdo das mulheres
do campo, das aguas e das florestas), sob pressdo de 70 mil mulheres reunidas
em Brasilia, reivindicaram uma maior importancia ao desenvolvimento de um
plano nacional para apoiar acdes no campo agroecoldgico, com a preocupacao
de produzirem alimentos de quantidade e qualidade, com menos impacto ao
meio ambiente para assegurar uma melhor qualidade de vida (MOREIRA, 2019),
visibilizando, portanto, a agroecologia para um cenario publico e, através dessa
pressdo, o pleito foi prontamente atendido pelo Governo Brasileiro (MOREIRA,
2019; TROVATTO et al., 2017).

Em resposta a tal pauta debatida na coletividade e negociada com o governo,
nascia a Politica Nacional de Agroecologia e Producdo Organica (Pnapo), assim
instituida em agosto de 2012 por meio do Decreto n. 7.794 (BRASIL, 2012), tendo
suas metas e acGes implantadas a cada quatro anos através do Plano Nacional de
Agroecologia e Producdo Organica — Planapo (BRASIL AGROECOLOGICO, 2013),
um dos principais instrumentos da Pnapo, também conhecido sob a denomina-
cdo de Brasil Agroecoldgico (ANTUNES, 2017), tendo por finalidade implementar
programas e acdes indutoras da transicdo agroecoldgica e da producdo organica
de base agroecoldgica.
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A primeira edicdo do Plano foi lancada em 2013 para ser executada no perio-
do 2013-2015, denominada de Planapo | (buscando adaptar-se ao Plano Plurianual
2012-2015) (BRASIL AGROECOLOGICO, 2013), sendo o segundo ciclo lancado no
periodo 2016-2019, intitulado de Planapo Il (BRASIL AGROECOLOGICO, 2016).

Estruturalmente, as acdes dos Planapos | e |l foram articulados através da
coordenacdo da Camara Interministerial de Agroecologia e Producdo Organica
(Ciapo), contando com a contribuicdo de ministérios parceiros, dentre eles o
Ministério de Desenvolvimento Agricola (MDA) em parceria com a sociedade civil
e suas representacdes na Comissao Nacional de Agroecologia e Producdo Organica
(Cnapo), colegiado que tem por objetivo promover a participacdo da sociedade na
elaboracdo e acompanhamento do Plano e da Politica de Agroecologia (BRASIL,
2012). Essa gestdo, inovadora, fez a diferenca nas agdes dos Planos, como espaco
de didlogo entre as instancias governamentais e ndo governamentais relacionadas
a agroecologia.

O primeiro Plano Nacional (Planapo I) contou com 125 iniciativas, distribui-
das por seis objetivos (incluindo varias estratégias) e quatorze metas organizadas
a partir de quatro eixos estratégicos, a saber: i) producdo; ii) uso e conservacao
de recursos naturais; iii) conhecimento e iv) comercializacdo e consumo (BRASIL
AGROECOLOGICO, 2013).

O segundo ciclo (Planapo Il) seguiu como continuacdo do primeiro (Planapo
), contendo atualizacOes e revisdes, além de contar, também, com extensa parti-
cipacdo da sociedade civil no seu desenvolvimento, a este plano, foi acrescentado
mais dois eixos, além dos quatro do plano anterior: vi) terra e territorio (eixo V) e,
vii) sociobiodiversidade (eixo VI) fortalecendo as discussées e a interdisciplinarida-
de entre os eixos. Por fim, o Planapo Il, se encontra estruturado em185 iniciativas
(perpassando os seis eixos), divididas em sete objetivos (e varias estratégias para
cada um) e, 29 metas, superando as perspectivas estabelecidas no Plano | (BRASIL
AGROECOLOGICO, 2016).

3.2 “Pnapo: o caso dos agrotoxicos”

O termo “agrotdxico”, que expressa a conotacdo negativa relacionada a toxi-
cidade das formulacBes destes produtos e sua inerente finalidade, comecou a ser
mais comumente utilizado a partir de 1980, década em que houve a aprovacdo da
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Lei Federal n27.802/89 (HESS; NODARI; LOPES-FERREIRA, 2021), conhecida popular-
mente como “Lei de Agrotdxicos”, um marco inicial da regulamentacdo da agricultura
organica brasileira (BRASIL, 1989), um processo considerado tardio e fruto de uma
longa mobilizacdo popular em prol da regulacdo especifica do uso de agrotoxicos.

Tais mobilizacGes aliadas a expansdo mundial da producdo organica e a
consolidacdo e crescimento das experiéncias produtivas no Brasil, colaboraram
para a entrada de temas considerados fundamentais para a Pnapo, o caso dos
agrotoxicos foi um deles, um avanco a ser considerado nesse cenario. Assim, o
Planapo | traz o tema agrotéxico associado ao eixo “producdo”, que tem como uma
de suas metas (meta 5) a proposta de criar um Programa Nacional para Reducdo
do Uso de Agrotdxicos — Pronara (BRASIL AGROECOLOGICO, 2014). Entretanto,
o Programa ndo chegou a ser langado, permanecendo “engavetado” até o final
do referido ciclo, por falta de chancela do Ministério da Agricultura, ficando para
o Planapo Il (2016-2019) com o desafio de consolidar novos avancos no que diz
respeito a formalizacdo e execucdo do Pronara, que propunha na “meta 7” a im-
plementacdo e o monitoramento do Programa Nacional de Reducdo do Uso de
Agrotéxicos (BRASIL AGROECOLOGICO, 2016).

Apesar dos muitos entraves, as organizacdes sociais continuaram na persis-
téncia e na luta pelo Pronara, todavia, foram vencidos pelos impasses politicos e,
mais uma vez o projeto ndo foi executado, sendo a meta suspensa para ajustes
a pedido do Ministério da Agricultura, Pecuaria e Abastecimento (Mapa). Diante
da falta de consenso entre os érgdos responsaveis, as organizacdes da sociedade
civil transformaram o Pronara em Projeto de Lei (BRASIL, 2016), instituido Politica
Nacional de Redugdo de Agrotéxicos (Pnara) em 13 de novembro de 2018.

Em contrapartida, e com muita urgéncia a articulada “bancada ruralista” e
entidades ligadas ao setor patronal rural no Brasil aceleraram para recolocar em
pauta o Projeto de Lei 6.299/02 (BRASIL, 2002a), denominado PL do veneno, pelas
entidades ambientalistas, tal projeto visou atualizar a legislacdo dos Agrotdxicos,
criada em 1989. Uma das alteracGes propostas violou diretamente o art. 220, §42
da Constituicdo Federal, que por sua vez menciona textualmente o termo agro-
toxico (BRASIL, 1988). A proposta do PL € que tais produtos biocidas utilizem a
nomenclatura pesticida (HESS; NODARI; LOPES-FERREIRA, 2021), sugerindo assim
uma representacao supostamente positiva ou neutra dos mesmos.
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Evidentemente, que a nova estrutura regulatéria proposta e as normas
advindas dela representam enorme retrocesso acerca da tematica do uso de
agrotoxicos no territorio brasileiro, em especial no que se refere aos cuidados e
protecdo para com a saude publica e o meio ambiente. Entretanto, apesar das
inUmeras controvérsias e contestacées, o Projeto de Lein2 6.299 (BRASIL, 2002a)
foi aprovada pelo Senado Federal, em fevereiro de 2022, revoga-se a Lei atual
sobre agrotoxicos (BRASIL, 1989) e flexibiliza-se seu controle e aprovacdo no
Brasil, concentrando as decisGes junto ao Ministério da Agricultura (PIOVESAN,
2022). E fato que, desde 2019, mesmo sem aprovacdo do PL, houve 653 novos
registros de agrotoxicos no Brasil, sendo 150 apenas em 2020 (MOURA; ROZENDO;
OLIVEIRA, 2020). O Periodo de isolamento social ocorrido em razdo da Pandemia
do Coronavirus, além desta marca, deixa o registro em que o cidaddo brasileiro
teve que lidar com a liberacdo de mais cento e dezoito (118) agrotdxicos no pais
(GRIGORI, 2020) dos quais 44% pela sua composi¢do toxica sdo banidos de uso
na Unido Europeia (MOURA ; ROZENDO; OLIVEIRA, 2020).

Com relacdo ao texto da Politica Nacional de Reducdo de Agrotéxicos- Pnara
(BRASIL, 2016), acima mencionado, foi aprovado em dezembro de 2018 pela
Comissdo Especial que analisa a matéria, mesmo sob obstrucdo de parlamenta-
res ruralistas (GREENPEACE BRASIL, 2018). Até o presente momento ndo houve
nenhum tramite. Em que pese a gravidade do tema, como ja relatado, recorrente
tem sido a violacdo da legislacdo de agrotoxicos por parte das préprias agéncias
reguladoras e manipulacdo de bancadas no freio da tramitacdo politica em be-
neficios préprios, em um ciclo vicioso.

3.3 “Pnapo e territdrios indigenas: zonas livres de agrotéxico?”

No Brasil, existem cerca de 725 Terras Indigenas (Tl) em diferentes fases do
processo demarcatorio (ISA, 2020). Iniciativas envolvendo a reforma agraria estdo
difusas em diversas politicas publicas, entretanto, com a instituicdo da Pnapo a
reforma agraria passou por um processo de ressignificacdo e fortalecimento sob
o marco da agroecologia, da agricultura de base ecoldgica e da produgdo orgénica
(IPEA, 2019).

Importante destacar, que apesar da demanda, o eixo relativo a terra e ter-
ritorio foi introduzido apenas no Planapo Il (2016-2019), como ja mencionado,
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tratando das discussdes envolvidas com reforma agraria e reconhecimento de ter-
ritorios, com objetivo precipuo de: “Garantir o acesso a terra e a territorios, como
forma de promover o etnodesenvolvimento dos povos e comunidades tradicionais,
povos indigenas e assentados da reforma agraria.” (BRASIL AGROECOLOGICO,
2016, p. 67), além dessa agdo, os indigenas também foram contemplados com
o0 convite a participacdo da Fundac3o Nacional do indio (Funai), como membro
permanente da Cadmara Interministerial de Agroecologia e Producdo Organica
(Ciapo), o que representou um ganho no didlogo sobre as questdes indigenas.

Nesse sentido a meta 21 (Planapo Il), vinculada ao objetivo acima descrito,
tem sob suas iniciativas o comando da Fundacdo Nacional do indio (Funai) como
orgdo responsavel a delimitacdo de terras indigenas e, do Instituto Nacional de
Colonizacdo e Reforma Agraria (Incra), responsavel pela maioria das iniciativas
referentes a este tema, relacionado a regularizacdo fundiaria de assentamentos
e de territérios quilombolas (BRASIL AGROECOLOGICO, 2016).

Contudo, a reestruturacao proposta pela Medida Provisdéria no ano de 2019
(MP 870) (BRASIL, 2019) que estabeleceu a organizacdo da Presidéncia e dos
Ministérios, provocou mudanca organizacional na Estrutura Regimental do Incra
e da Funai, o que resultou na paralisacdo de iniciativas do Planapo IlI, especial-
mente as relacionadas com a reforma agraria e demarcacgdo das terras indigenas.
Consequentemente, trazendo como marca os conflitos fundidrios. Essa medida
colocou em pratica o ataque, o desmonte e a pilhagem dos territérios dos povos
tradicionais, indigenas e quilombolas, corroborando a promessa/ameaca de cam-
panha proferida no ano de 2018 de ndo demarcar “[...] nem mais um centimetro
de terras indigenas” (MONDARDO, 2019).

N&o poracaso, em 2018, mais uma vez se assistiu a tentativa de violagdo dos
direitos dos Povos e Comunidades Tradicionais, nesta altura, pela Confederagao
da Agricultura e Agropecuaria do Brasil (CNA) e pela Frente Parlamentar da
Agropecudria (FPA) que, por meio de oficio encaminhado ao Governo Federal,
solicitaram a revogacdo do Decreto 6.040 (BRASIL, 2007), que institui a Politica
Nacional de Desenvolvimento Sustentdvel dos Povos e Comunidades Tradicionais,
além da suspensdo dos processos de reconhecimento de tais territdrios (BRASIL,
2007). Percebe-se a intencionalidade, da invisibilidade étnica, perante o cenario
Nacional
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Em resposta ao referido oficio a Cnapo se manifestou, defendendo a manu-
tencdo do referido Decreto e também ressaltou ao Governo Federal a urgéncia na
agilizacdo dos processos de identificacdo e regularizacdo dos territorios tradicio-
nais e demarcacao das terras indigenas, no intuito de fortalecer a Agroecologia,
garantindo a diversidade cultural e a bioldgica brasileira (ANA, 2018).

Todavia, a grande rotatividade presidencial no final da década de 2010 no
Brasil, proporcionou aos povos indigenas um contexto politico muito adverso, desta
feita, é oficializada, pelo entdo Presidente interino e, de acordo aos interesses
Ruralista e setores interessados na exploracdo das terras tradicionais, a tese do
“marco temporal” (Parecer 001/2017 da Advocacia Geral da Unido- AGU) (BRASIL,
2017) a qual institui aos povos indigenas o direito a demarcacdo das terras que
estivessem sob sua posse até o dia 5 de outubro de 1988. Tal parecer, deixa claro a
vontade politica na paralisacdo e tentativa de reverter as demarcacgdes, ignorando
as histodricas violagdes que esses povos sofreram ao longo dos anos.

Em que pese, o processo de reintegracdo de posse movida pelo governo de
Santa Catarina contra o povo Xokleng, que se arrastava desde 2009, ganha devi-
da proporcdo em 2019, quando entdo chega ao Supremo Tribunal Federal (STF)
por via do extraordinario (RE/1.017.365), recurso que, posteriormente, ganha o
status de “repercussdo geral”, ou seja a decisdo da corte servira de diretriz para
a gestdo federal e todas as instancias da justica no que diz respeito ao processo
demarcatério, assim reabrem as discussées sobre o “marco temporal” (ISA, 2021)
e, mais tensGes no campo do direito territorial indigena ocorrem.

Apds a resisténcia dos movimentos indigenas e dos imensos prejuizos o
Parecer n.2 001 da Advocacia Geral da Unido (AGU), é suspenso pelo Supremo
Tribunal Federal (STF), em 2020, bem como todas as ac¢Ges judiciais de reintegra-
¢Oes de posse ou anulacdo de processos de demarcacdo de terras indigenas en-
guanto durasse a Pandemia da Covid-19, ou até o julgamento final do Recurso
Extraordinario (RE)n.21.017.365 (AMADQ, 2020), o qual até o presente momento
encontra-se com julgamento suspenso pelos ministros do STF, postergando aos
indigenas mais tensdes.

Recentemente, em 2022, mais um embate politico leva os indigenas as ruas,
nesta ocasido, em um Ato Pela Terra, onde mais de sete mil indigenas marcharam
em defesa da demarcacdo de seus territdrios e contra a agenda anti-indigena
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do atual Governo Brasileiro (MONCAU, 2022), aumentando a pressdo sobre os
parlamentares, no mesmo periodo em que o Congresso e o Governo pautavam
a votacao de mais um dos projetos que violam os direitos dos povos indigena
(PL: 191) (BRASIL, 2020a), tendo seu tramite em regime de urgéncia, cujo Art.
19 regulamenta: “[...] a realizacdo da pesquisa e da lavra de recursos minerais e
hidrocarbonetos e para o aproveitamento de recursos hidricos para geracdo de
energia elétrica em terras indigenas [...]". E notdrio o intuito claro de flexibilizar a
exploracdo das terras desses povos em um desmonte deliberado.

Ressalta-se que a auséncia de demarcacOes das terras indigenas inviabiliza
0 acesso dessas comunidades as acdes de politicas publicas fundamentais, ocasio-
nando desterritorializacdo e precarizacao, especialmente, com relagdo aos danos
a saude e qualidade de vida pelas vias diretas e indiretas, como por exemplo,
exposicées aos agrotoxicos, que devem ser analisadas enquanto processo de
contaminacao nos Territorios étnicos (OLIVEIRA et al., 2018; MONDARDO, 2019;
GONZALEZ-CASANOVA, 2006).

Raros sdo os estudos sobre o impacto dos agrotoxicos para as populacdes tra-
dicionais, notadamente, em territérios dos povos indigenas (MONDARDO, 2019).
Relatos trazidos pelo Conselho Nacional de Seguranca Alimentar e nutricional
(Consea), em visita a diversas aldeias indigenas no estado de Mato Grosso do Sul
em 2016, com escuta direta dos(as) indigenas, no territorio onde habitam, sem
interferéncia de terceiros ou mediadores, notificou que problemas enfrentados
pelas etnias da regido, especialmente as criancas, seria a intoxicacdo provenien-
te da pulverizacdo de agrotéxicos em fazendas localizadas no entorno de terras
indigenas (CONSEA, 2017).

Todavia, apesar de sua atuacao, desde 1993, envolvendo assuntos como o
combate a fome, agricultura familiar, controle de agrotdxicos, merenda escolar,
entre outros temas pertinentes a agenda da Seguranca Alimentar e Nutricional,
o CONSEA também foi extinto, pela Medida Provisdria (MP 870) (BRASIL, 2019).
Certamente por ndo atender aos anseios da nova gestdo governamental no que
tange a vulnerabilidade social.

Ndo fosse suficiente essa falta de rigidez legislativa, particularmente com
populagdes tradicionais, na contramdo do discurso, o relatério IPEA destaca
a declaracdo do Mapa que, por meio de Oficio, manifesta que: “se posiciona
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favoravelmente ao avanco da implementacdo do Planapo 2016-2019” em con-
trapartida, recomenda que seja retirada da meta a iniciativa:
[...] Elaborar diretrizes para o reconhecimento de Zonas Livres de
Transgénicos e Agrotodxicos, especialmente em regides de forte presenca da
agricultura familiar, assentamentos da reforma agraria, territérios de povos e
comunidadgs tradicionais, unidades de conservacdo e seu entorno. (BRASIL
AGROECOLOGICO, 2016, p. 162).

A iniciativa das Zonas Livres que esta presente no Planapo Il no eixo 2 —
Recursos Naturais, meta 10 e iniciativa 11, permanece como um desafio aos
povos e comunidades mais vulneraveis. Percebe-se o negligenciamento e falta
de comprometimento do Ministério da Agricultura com a flexibilizacdo legal e a
negacado de direitos étnicos e ambientais.

Outrossim, esses Territorios abrigam uma grande diversidade faunistica
e floristica brasileira, contendo espécies endémicas e\ou pouco conhecidas
cientificamente, sendo a presenca dos agrotéxicos nessas areas uma ameaca
ambiental e igualmente ao patrimonio genético e aos valores culturais relaciona-
dos aos conhecimentos tradicionais, definido por (COSTANZA et al.,2017) como
servicos ecossistémicos culturais. Conforme a Organizagdo das NacGes Unidas
para Agricultura e Alimentagdo (FAO, 2004), sdo os povos indigenas qguem mais
preservam a natureza no mundo e percentualmente sdo nos territérios indigenas
as maiores areas de conservacdo ambiental em todo o planeta.

3.4 “Pnapo, seguranc¢a alimentar com énfase no servigo ecossistémico dos
polinizadores: o que os agrotoxicos tem com isso?”

O movimento em prol da seguranca alimentar e nutricional no pais ganha
forca nos anos 1990 e, sua crescente expansdo reforca a entrada do tema na
Pnapo, se destacando como diretriz (Inciso | do Art. 32 no Decreto 7.794) (BRASIL,
2012), na participacdo e na orientacdo das a¢des dos Planapos, especificamente,
nas questdes relacionadas ao uso dos agrotoxicos e suas interconexdes politicas
e socioambientais. Ganha destaque, também nos anos de 1990, sobretudo, a
acdo deletéria dos agroquimicos, no impacto do declinio dos polinizadores na
producdo de alimentos e na agricultura sustentavel, tematica que surge com
grande intensidade no mundo devido a sua alta relevancia politica na seguranca
alimentar (IMPERATRIZ-FONSECA; SARAIVA; GONCALVES, 2007).
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Nesse sentido, a problematica dos polinizadores marca uma discussao trans-
versal a nivel da Pnapo, haja vista, a forte conexdo do Planapo com a Conferéncia
das NacGes Unidas sobre Meio Ambiente e Desenvolvimento (Eco 92), na qual foi
aprovada a Convencdo da Diversidade Bioldgica (CBD), sendo o Brasil signatario
(BRASIL AGROECOLOGICO, 2016), reconhecendo oficialmente que organismos
polinizadores possuem um papel fundamental na manutencdo da biodiversidade
mundial (MAIA, 2021). A CDB foi ratificada pelo Brasil em 1994 e promulgada pelo
Decreto n2 2.519, de 16 de marco de 1998 (BRASIL, 1994, 1998), sendo o com-
promisso de instituir uma Politica Nacional de Biodiversidade (PNB) concretizado
em 2002 (BRASIL, 2002b).

Dentre as ac¢bes da CDB, cita-se seu desempenho na avaliacdo dos “po-
linizadores, polinizacdo e producdo de alimentos”, realizado pela Plataforma
Intergovernamental de Biodiversidade e Servicos de Ecossistemas (IPBES) em
2016. Na altura, a CBD se pronunciou aos governos e as indUstrias ligadas aos
defensivos quimicos. A esta Ultima, foi sugerido: “[...] revisdo da avaliagdo de ris-
co de seus produtos, aplicando o principio da precaucédo [...] trazendo de modo
transparente os resultados para o publico” (IMPERATRIZ-FONSECA, 2017, p.16)
guanto aos governos, a sugestao foi:

O estabelecimento de politicas publicas, a promocdo de habitats amigaveis
aos polinizadores, a melhoria do conhecimento sobre o manejo dos poli-
nizadores, reducdo de riscos resultantes de espécies invasoras, pragas e
doencas, a reducao de riscos trazidos pela aplicacdo de pesticidas incluindo
herbicidas, e finalmente o apoio a atividades e politicas ligadas aos polini-
zadores. (IMPERATRIZ-FONSECA, 2017, p.16).

Entretanto, monitoramentos em nivel nacional e regional sobre a acdo dos
agrotdxicos nas atividades ecoldgicas dos polinizadores, ainda € insuficiente e ineficaz
(FREITAS; PINHEIRO, 2010) e, quanto ao papel das industrias e do governo, supraci-
tados, percebe-se a omissdo com essa questdo, bem como a fata de transparéncia
almejada pela CBD. Dados recentes (GRIGORI, 2019) indicam que nos trés primeiros
meses do ano de 2019, mais de 500 milhGes de abelhas foram encontradas mortas
em quatro Estados brasileiros, sendo: 400 milhdes no Rio Grande do Sul, 7 milhdes
em S3do Paulo, 50 milhdes em Santa Catarina e 45 milhGes em Mato Grosso do Sul.
Um dado preocupante se considerarmos o valor ecolégico das atividades desem-
penhadas apenas pela Guilda das abelhas em detrimento de outros polinizadores.
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De acordo (KLEIN et al., 2006), 75% de todas as espécies de culturas agri-
colas, significantes para a producdo de alimentos, dependem da polinizacdo por
meio da acdo de animais, principalmente do grupo dos insetos.

Nesse cenario, as abelhas se destacam como insetos polinizadores de muitas
espécies de interesse agricola (WITTER et al., 2014), especialmente os meliponi-
neos (Hymenoptera: Apidae: Meliponini) grupo de abelhas nativas e sociais que
apresentam ferrdo atrofiado, dai decorre a denominacao, “abelhas sem ferrdo”. Os
nomes desses insetos, em geral, tém origem indigena, o que indica seu interesse
e importancia para diversas etnias (NOGUEIRA-NETO, 1970), dos quais os saberes
nativos associados, adquiridos ao longo das geracdes, agregam a ciéncia a base
para seus conhecimentos. No Brasil, hd mais de 400 espécies de abelhas sem fer-
rdo descritas (SILVEIRA; MELO; ALMEIDA, 2002; PEDRO, 2014), importantes, tanto
para a manutencdo e conservagao das redes de interacdes entre plantas e animais
como, para produgdo de alimentos (YAMAMOTO; BARBOSA; OLIVEIRA, 2010).

A conservacdo da diversidade das abelhas é de extrema importancia ecolo-
gica, econdbmica e de seguranca alimentar devido ao servico de polinizacdo que
elas fornecem em ambientes naturais e agricolas (BEZERRA et al., 2020), uma vez
gue o potencial da polinizagdo, como servico ecossistémico?, pode ser ressaltado
guando associado a producado de alimento (COSTANZA et al., 2017), haja vista o
aumento no numero e na qualidade de sementes (teor de éleos), no tamanho,
peso e qualidade dos frutos (acidez, teor de aclcares e volume de suco) e na
melhoria de seu formato (diminui os indices de deformacédo), encurtando o ciclo
de certas culturas agricolas e ainda uniformizando o amadurecimento dos frutos
e consequentemente diminuindo as perdas na colheita (WILLIAMS et al., 1991;
WITTER et al., 2014).

A constatacdo de que varias plantas de interesse econémico sdo mais
eficientemente polinizadas por abelhas nativas tem levado a algumas tentativas
de preservacdo, aumento, introducdo e manejo das espécies nativas em areas
cultivadas (WITTER et al., 2014), aumentando o interesse pela criacdo dessas es-
pécies. Assim, os meliponarios, locais de criagdo racional de abelhas sem ferrao,

2 Servigos ecossistémicos sdo os servigos prestados pelos ecossistemas naturais e as espécies
que os compdem, na sustentacdo e preenchimento das condi¢cdes para a permanéncia da vida
humana na Terra (DAILY, 1997).
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(CORTOPASSI-LAURINO et al., 2006) podem promover a conservagao dos servicos
ecossistémicos da polinizacdo ao aumentar as populacdes de insetos polinizado-
res nos locais onde estdo instalados, sendo esta acdo disciplinada pelo Conselho
Nacional do Meio Ambiente (Resolucdo n2 496/20) (BRASIL, 2020b) que fiscaliza o
uso e 0 manejo sustentdveis das abelhas nativas sem ferrdo em meliponarios, além
do Projeto de Lei (4429/2020) (BRASIL, 2020c), que transforma a meliponicultura
em atividade de utilidade publica, com base em seu perfil conservacionista sendo
essas medidas necessarias para a preservacdo desses meliponineos.

No entanto, sem a devida atencdo as areas de agricultura intensiva no pais,
gue resultam em paisagens agricolas homogéneas com grandes alteragcdes no
uso do solo, a abundancia e riqueza de polinizadores, certamente estard amea-
cada (WITTER et al., 2014), podendo resultar na insuficiéncia de polinizacdo para
atender as demandas de oferta e qualidade de alimentos neste século (STEFFAN-
DEWENTER; POTTS; PACKER, 2005), ainda mais grave, quando 35% dos taxons da
fauna meliponicola mais manejados no Brasil se encontram em listas estaduais ou
na lista federal de espécies ameacadas (SANTOS et al., 2021), sendo as abelhas
dependentes de paisagens diversificadas tanto nativas como cultivadas para o
sucesso do forrageio na obtencdo da dieta alimentar.

Contudo é cada vez mais urgente o envolvimento da sociedade civil e o
comprometimento dos parlamentares em juntarem esforcos para garantir agdes
de conservacdo das abelhas, por ser um grupo que presta servico ecoldgico im-
portante tanto para manutencdo das florestas nativas como na agricultura.

4 CONSIDERAGOES FINAIS

O percurso histérico da Pnapo e dos seus planos foram marcados por
avancos e retrocessos, consubstanciados por uma sequéncia de descontinuida-
des administrativas durante implementacdes, especialmente no segundo ciclo,
gerado em periodo de incertezas no campo sociopolitico e econémico do Brasil.
Entretanto, sob um olhar interdisciplinar da matriz agroecoldgica a Pnapo buscou
articulacdo institucional, ampliando debates junto ao governo e a sociedade, ao
passo que influenciou a formulagdo e a execucdo de varias politicas publicas, se
consolidando como relevante para o enfrentamento de questdes socioambientais
decorrentes, em grande parte, do agronegdcio.
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Neste contexto, hd controvérsias, em que se questiona a coexisténcia, de
um de um Plano Nacional de Agroecologia e Producdo Orgénica e o atual modelo
de producdo de commodities agricolas para exportacdo, a qual ano a ano vém
apresentando sinais de aumento da transgenia, do uso intensivo de maquinas,
de insumos importados e de agrotéxicos. E latente no pafs a ambiguidade do sis-
tema de producdo: um de base ecoldgica e outro com base na revolugdo verde,
percebe-se nessa relacdo a existéncia de muitos desafios na garantia da susten-
tabilidade, tdo almejada.

Levando em consideracdo a problematica inicial deste estudo e o que foi
demonstrado ao longo do trabalho, permite-se deduzir que os desafios contem-
poraneos sobre a Pnapo, especialmente se tratando das inferéncias politicas de
bancadas parlamentares (na votacdo de leis e programas de interesse particulares,
a exemplo do Pronara e do Pnara) e, aquelas provocadas pelas reformas adminis-
trativas ocorridas em 2019, pelo executivo, foram determinantes a continuidade
das metas e iniciativas dos planos, em cujas tematicas, aqui desenvolvidas, in-
fluenciaram direta ou indiretamente. Essa situacdo ficou mais desafiadora com a
chegada da pandemia da covid-19, usada como justificativa pelo Governo Federal
nos cortes orcamentarios, que somados a outros fatores afetaram diretamente a
continuidade e o inicio do terceiro ciclo do plano (Planapo Ill), para o quadriénio
(2020-2023).

Outros eventos, como o desmonte dos érgaos ambientais somados a ex-
tincdo do Ministério do Desenvolvimento Agrario e sua posterior dissolucdo no
Ministério da Agricultura, bem como a reestruturacdo do Incra e da Funai, também,
desmobilizaram articulagBes que estavam em curso como a reforma agrdria e a
demarcacdo de terras indigenas, afetando diretamente parcelas da populagao
de vulnerabilidade social. Em que pese, a Constituicdo de 1988 adotou a teoria
do indigenato ao reconhecer o direito originario dos povos indigenas as terras
tradicionalmente ocupadas. Mesmo assim, observam-se constantes disputas no
campo politico e judicial, com diversos atos que contrariam a Constituicao no que
diz respeito a protecdo dos povos indigenas e seus territorios, como exemplos, a
“luta” recente pela revogacdo da tese do “marco temporal”, ainda em voga, uma
das mais graves violagdes contra os povos indigenas, além do notério interesse na
exploracdo de minérios e riquezas ambientais associadas a estas terras. Salienta-se
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o protagonismo indigena na resisténcia e na mobilizacdo pela garantia de seus
direitos e, no enfrentamento, contra a agenda anti-indigena instaurada no pais.

Dentre todas as reformas do Governo Federal, em 2019, a que mais afetou a
continuidade da Pnapo foi a desinstitucionalizacdo da participacdo social na politica
de agroecologia no Brasil, ao extinguir do art. 62 ao art.11- Decreto 7.794/2012,
as duas instancias colegiadas, que a coordenavam, a Ciapo e a Cnhapo, primordiais,
como espaco de didlogo entre as instancias governamentais e ndo governamentais
relacionadas a agroecologia, um modelo elogiado (inclusive, internacionalmente)
e a ser seguido em outras gestdes no pais.

Quanto a seguranca alimentar e a preservacdo da biodiversidade dos
polinizadores e, dentre estes as abelhas sem ferrdo, também foram diretas ou
indiretamente atingidos pela reforma, com a redugdo orcamentaria, bem como
com a ingeréncia aos agrotoxicos que continuam, cotidianamente, provocando
doencas letais aos humanos e morte desses insetos, comprometendo a protecao
da biodiversidade e o (re)equilibrio ecoldgico.

Impede salientar, que essa, foi uma conquista da Sociedade Civil Brasileira,
fruto de uma construcdo participativa que envolveu dez ministérios, represen-
tantes da sociedade civil. quatorze representantes de 6rgaos do Governo Federal,
sendo fundamental o desempenho dos movimentos sociais, além do importante
papel exercido pelas mulheres do campo, das florestas e das aguas, atores de-
terminantes para a materializacdo desse evento. Todavia, com essa grandeza e
sob as adversidades a Pnapo, ainda de forma marginalizada, segue na pauta do
Mapa, na esperanca de que dias melhores possam surgir.

Fica a certeza de que este foi apenas um recorte do vasto conteudo a ser
explorado na Pnapo e seus planos, muito ainda a ser pesquisado, especialmente
o desafio na continuidade dessa politica com a implantagdo do seu terceiro ciclo.
Visto, mais uma vez, a mudanca no governo brasileiro, espera-se que a Pnapo seja,
novamente, contemplada na agenda de prioridade governamental.
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Resumo: Partindo de experiéncias dos autores com povos indigenas no ensino
superior, o artigo busca apresentar as trajetorias universitarias que contribuem
para a afirmacdo étnica de académicos indigenas que cursam ou cursaram
graduacdo na Universidade Catdlica Dom Bosco/UCDB, Mato Grosso do Sul/
Brasil. Fruto de reflexes de uma pesquisa em desenvolvimento no Grupo
de Pesquisa Educacdo Intercultural e Povos Tradicionais/CNPq, o texto esta
amparado em estudos que estdo marcados pelo pensamento de intelectuais
gue se orientam pela cosmovisdo de populacdes tradicionais e que transitam
pelos diferentes espacos escolares/académicos e uma metodologia de carater
gualitativo, que utiliza como procedimento metodolégico para a producdo
dos dados, a observacdo e a entrevista com académicos indigenas. O artigo
procura contribuir para a troca de experiéncias universitarias e colaborar
para a desestruturacdo de uma subalternizacdo direcionada a estes povos,
incentivando o protagonismo indigena no que se refere a representatividade
social, politica e académica/cientifica, e ressaltando a presenca indigena na
universidade como fonte para a construcdo de saberes decolonizados e a
possibilidade de criacdo de uma educacgdo intercultural.

1 Universidade Catdlica Dom Bosco (UCDB), Campo Grande, Mato Grosso do Sul, Brasil.
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Palavras-chave: académicos indigenas; ensino superior; indigenas no ensino
superior; afirmacdo étnica.

Abstract: Based on the authors experiences with indigenous peoples in
higher education, the article seeks to present the university trajectories that
contribute to the ethnic affirmation of indigenous students who attend or
have attended undergraduate courses at the Catholic University Dom Bosco/
UCDB, Mato Grosso do Sul/Brazil. As a result of reflections from research
in progress at the Intercultural Education and Traditional Peoples Research
Group/CNPg, the text is supported by studies that are marked by the thinking
of intellectuals who are guided by the cosmovision of traditional populations
and who transit through different educational spaces and a qualitative
methodology, which uses observation and interviews with indigenous students
as a methodological procedure for data production. The article seeks to
contribute to the exchange of university experiences and to contribute to
the destructuring of a subordination aimed at these peoples, encouraging
indigenous protagonism in terms of social, political and academic/scientific
representation, and emphasizing the indigenous presence in the university as
a source for the construction of decolonized knowledge and the possibility of
creating an intercultural education.

Keywords: indigenous students; higher education; indigenous higher
education; ethnic affirmation

Resumen: Basado en las experiencias de los autores con pueblos indigenas en
la educacién superior, el articulo busca presentar las trayectorias universitarias
qgue contribuyen a la afirmacion étnica de académicos indigenas que cursan
o cursaron cursos de pregrado en la Universidad Catdlica Dom Bosco/UCDB,
Mato Grosso do Sul/Brasil. Como resultado de las reflexiones de investigaciones
en curso en el Grupo de Investigacién Educacion Intercultural y Pueblos
Tradicionales/CNPg, el texto se sustenta en estudios que estan marcados por el
pensamiento de intelectuales que se guian por la cosmovision de las poblaciones
tradicionales y que transitan por diferentes espacios escolares/académicos y
una metodologia cualitativa, que utiliza la observacion y entrevistas con
académicos indigenas como procedimiento metodoldgico para la produccion de
datos. Elarticulo busca contribuir al intercambio de experiencias universitarias
y contribuir a la desestructuracién de una subordinacién dirigida a estos
pueblos, fomentando el protagonismo indigena en términos de representacién
social, politica y académica/cientifica, y enfatizando la presencia indigena en
la universidad como fuente para la construccidon de saberes descolonizados y
la posibilidad de construir una educacién intercultural.

Palabras clave: académicos indigenas; educacion superior; indigenas en la
educacion superior; afirmacion étnica
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1 PALAVRAS INICIAIS

A experiéncia de conviver com académicos indigenas no Ensino Superior foi
significativa, pois possibilitou uma vasta troca de conhecimentos e vivéncias entre
os autores? (ndo indigenas) com os indigenas que circulavam pela universidade
e, principalmente, no espaco do Programa Rede de Saberes- Permanéncia de
Indigenas no Ensino Superior, projeto desenvolvido pela Universidade Catélica Dom
Bosco/UCDB no Nucleo de Estudos de Pesquisa das PopulagGes Indigenas/NEPPI.
O projeto foi criado pela Fundagdo Ford e busca a permanéncia dos académicos
indigenas que ingressam na universidade. A iniciativa tem ajudado diversos indige-
nas a se manterem no municipio de Campo Grande, capital do Mato Grosso do Sul,
para concluir sua primeira graduacdo, o que demonstra a necessidade de pensar
e refletir sobre as politicas de inclusdo e acesso ao ensino superior, para reparar
as desigualdades étnico-sociais existentes na contemporaneidade académica.

Mesmo com o apoio de projetos como o Rede de Saberes/NEPPI/UCDB, ain-
da é muito tensa, complicada e dificil a passagem de um estudante indigena pela
universidade. Enfrentam dificuldades como moradia e alimentagdo, mas também
adversidades vivenciadas pelos indigenas em decorréncia do preconceito racial,
discriminacdo intensificada pela LGBTfobia, caso o mesmo seja LGBT (Lésbicas,
Gays, Bissexuais, Travestis, Transexuais e Transgéneros).

A partir dos didlogos com os académicos indigenas, tivemos a oportunidade
de perceber por meio de suas falas o quao desgastante sdo suas experiéncias
negativas vividas em ambito académico. Refletindo sobre isso, notamos que sdo
encontradas dificuldades maiores do que para um ndo-indio, causando frequen-
temente a evasdo académica.

Desta forma, enquanto sujeitos ndo-indigenas, vemos no desenvolvimento
desta pesquisa uma possibilidade de contribuir para que sejam reformulados os
pensamentos em torno das tematicas indigenas e, na condicdo de pesquisadores
no campo da educacgdo, temos a oportunidade de atuar na luta para a desestru-
turacdo da subalternizacdo, inferiorizacdo e silenciamento dos povos tradicionais.

Os trés autores do referido artigo sdo sujeitos ndo-indigenas. No momento da construcdo deste
estudo, dois dos autores se encontravam na condi¢do de professores nos cursos de graduacdo da
Universidade Catolica Dom Bosco, e o terceiro autor se fazia académico em nivel de graduacdo
e estagiario no NEPPI/UCDB.
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Nesse periodo em que permanecem na universidade, podemos ser incentivadores
e contribuir para o protagonismo indigena no que se refere a ocupacdo de espacos
em ambito social, politico e académico/cientifico.

Construimos este trabalho a partir de entrevistas realizadas com acadé-
micos indigenas em formacdo/formados pela UCDB, sob as diretrizes do Comité
de Etica e Pesquisa/CEP para com as pesquisas cientificas com seres humanos e
respeitando o espago/vontade dos entrevistados. Foram efetuadas gravacdes com
os académicos Ademar Tsereowé e Elinaldo Tsereaube do povo Xavante e Andrya
Kiga do povo Boe Bororo (ambos os povos situados no estado de Mato Grosso).

Com o intuito de entender os processos pelos quais passaram os interlo-
cutores desta pesquisa, desenvolvemos a investigacdo sob os encaminhamentos
metodologicos fornecidos pela Historia Oral (FERREIRA; AMADO, 2006), cuja pers-
pectiva visa a construcao do conhecimento de forma que os discursos voltados
aos académicos indigenas advenham das palavras dos proprios, que foram e sdo
protagonistas nesse processo. Além disso, fundamentados sob a Histéria Oral,
produzimos este artigo na expectativa de contribuir para o registro e a exposicdo
de narrativas que tensionam o espaco universitario a perceber a diversidade
cultural que transita por esse ambiente.

Buscamos ainda, por intermédio do didlogo com estes estudantes, analisar
suas respectivas trajetorias dentro da universidade, investigar as dificuldades en-
frentadas pelos académicos para se manterem no ensino superior e contextualizar
suas vivéncias neste ambiente que, historicamente foi arquitetado e direcionado
a uma pequena parcela privilegiada ndo indigena.

Ao longo do estudo discorreremos também sobre as relagdes interpessoais
estabelecidas em meios sociais diretamente ligados a sua jornada académica, a
comecar pela residéncia (proxima a universidade para facilitar a locomocdo até a
mesma), na qual ficam hospedados convivendo com diferentes etnias indigenas
neste mesmo local; o campus universitario, onde entram em contato com mul-
tiplas personalidades e culturas; e por fim a sala de aula, na qual as pessoas que
ali coabitam (a maioria) os acompanharam até o fim da graduacao.

Fazemos essas discussdes na expectativa de avancar em relacdo ao tema,
porém com o reconhecimento da relevancia de producdes ja concebidas sobre
0 mesmo e que, algumas por sinal, se apresentam neste estudo enquanto base
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tedrica. Os professores Antonio Carlos de Souza Lima, Beatriz dos Santos Landa,
Eva Maria Luiz Ferreira, Anténio H. Aguilera Urquiza e Fernando de Luiz Brito
Vianna, produziram um livro contextualizando historicamente o surgimento e a
estruturacdo do Programa Rede de Saberes, explicitando o processo de finan-
ciamento de projetos pela Fundacdo Ford e a participacdo do Laboratério de
Pesquisa em Etnicidade, Cultura e Desenvolvimento- LACED e do Projeto Trilhas
do Conhecimento, que vieram a direcionar verbas desse fundo internacional para
o Rede de Saberes (VIANNA et al., 2014).

Outra producdo significativa para a discussdo do tema é a trazida pela pro-
fessora Maria Macedo Barroso e o professor supracitado, Anténio Carlos de Souza
Lima, onde discorrem especificamente sobre o Projeto Trilhas do Conhecimento e
como ele colaborou para a captacdo de fomento para o desenvolvimento de a¢des
afirmativas voltadas ao ensino superior de indigenas no Brasil (LIMA; BARROSO,
2018).

A professora, anteriormente citada, foi coordenadora do Programa na UCDB
até o ano de 2022, contribuindo significativamente na organizacdo e gestdo do
projeto nainstituicdo, mas também colaborou com investigacdes académicas junto
da professora Beatriz dos Santos Landa, que atualmente coordena o Programa
Rede de Saberes na Universidade Estadual de Mato Grosso do Sul- UEMS, campus
de Dourados. Juntas, dissertaram sobre as experiéncias de académicos indigenas
no ensino superior no contexto do Mato Grosso do Sul, ressaltando os 10 anos de
existéncia do Programa Rede de Saberes (LANDA; FERREIRA, 2016).

Em suma, trabalharemos expondo a iniciativa do Programa Rede de Saberes
- Permanéncia de Indigenas no Ensino Superior, que promove uma politica de
permanéncia dos discentes indigenas na universidade, promovendo-lhes suporte
em diferentes instancias, ajudando a criar “[...] um ambiente propicio a que, antes
de tudo, os ingressos da Universidade contrariem as fortes pressées em termos
de discriminacdo e estereotipia para afirmar-se individualmente como indigenas”
(VIANNA et al., 2014, p. 11).
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2 A UNIVERSIDADE COMO ESPACO DE AFIRMACAO ETNICA E DE
TRANSFORMACAO

Localizado na regido Centro-Oeste do pais, o estado de Mato Grosso do Sul
possui um numero significativo de povos indigenas. Sdo aproximadamente 80 mil
indios (SESAI/MS), divididos em diferentes grupos étnicos, sendo eles: Guarani-
Nandeva, Guarani-Kaiowd, Terena, Kadiwéu, Kinikinau, Guatd e Ofaié. A histdria
dos povos indigenas de nosso estado é marcada pelo esbulho de suas terras
(principalmente o povo Guarani), que resultou em um processo de confinamen-
to no qual foram submetidos a residirem em territorios reduzidos, as chamadas
reservas indigenas (FERREIRA; BRAND, 2009).

Apesar da lamentavel expropriacao de suas terras, ndo somente o povo
Guarani, mas também a maioria dos povos indigenas tém reivindicado seus
territérios com mais veemeéncia, amparados nas disposicdes constitucionais de
1988 (FERREIRA; BRAND, 2009). Em muitas situacdes, os conflitos e as tensdes
sdo maiores, principalmente por se tratar de um Estado em que a “cultura do boi”
dita as regras e impde seus valores, e a economia do agronegdcio e da pecudria
constroi, estimula e reproduz um discurso carregado de esteredtipos e intenso
preconceito e discriminacdo, ou seja, um discurso fortemente marcado pela co-
lonialidade. Reconhecer que vivemos na colonialidade significa dizer que as assi-
metrias de poder construidas e produzidas durante o periodo colonial continuam
presentes e marcantes nas relacées de poder e de dominacdo no momento atual
(VIEIRA, 2015).

Um direito reivindicado pelos povos indigenas atualmente é acesso ao
ensino superior, uma vez que 0 mesmo

[...] é direito de todos e que tal direito se insere num movimento coletivo
de mudanca, que aponta para a adogao de politicas publicas inclusivas, para
a transformacdo dos sistemas educacionais e das praticas sociais, que en-
volvem as relacdes com as familias e a comunidade. (AMADO; BROSTOLIN,
2011, p. 2).

E visivel o aumento do nimero de académicos indigenas nas universida-
des quando comparados a alguns anos atras. Isso ocorreu porque a Lei de Cotas
(BRASIL, 2012)2 auxiliou o ingresso destes estudantes em universidades publicas,

3 Em seu Artigo 52 diz: “Art. 52 Em cada instituicdo federal de ensino técnico de nivel médio, as
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porém a mesma ndo se faz suficiente para confirmar com clareza a presenca
indigena no ensino superior e notamos isso quando ndo vemos a presenca dos
mesmos com notoriedade nas IES (Instituicdes de Ensino Superior).

Estes povos estdo, cada vez mais, buscando espago para que sejam notados
e respeitadas as suas “diferencas” e perceberam:

[...] o ensino basico de qualidade nas suas aldeias e as Universidades como
espacos estratégicos relevantes em seus esforcos de melhorar suas condicdes
deinsercdo, didlogo e de enfrentamento nesses novos territérios, sem abrir
mao da afirmacdo de suas multiplas identidades e projetos de autonomia.
(BRAND; CALDERONI, 2012, p. 88).

Neste contexto da busca pela universidade, se fazem necessarias estruturas
de apoio a eles, para que tenham condicBes de reivindicar seu espaco dentro da
academia, onde complementardao seus entendimentos ancestrais e, posterior-
mente, utilizardo os novos aprendizados em prol de sua comunidade. Na ten-
tativa de amparar esta resisténcia indigena, algumas iniciativas foram tomadas
por InstituicGes de Ensino Superior, como é o caso da Universidade Catdlica Dom
Bosco que, por meio das acdes do professor Antdnio Brand (in memodria), em
parcerias com IES publicas e financiamento da Fundacdo Ford, idealizou e edifi-
cou o Programa Rede de Saberes- Permanéncia de Indigenas no Ensino Superior.

O Programa esta em vigor atualmente e vém sendo amparo para os aca-
démicos/as indigenas desde 2005, quando foi concretizado através da parceria
entre a Universidade Catélica Dom Bosco (UCDB), a Universidade Estadual de Mato
Grosso do Sul (UEMS), a Universidade Federal de Mato Grosso do Sul (UFMS) e
a Universidade Federal da Grande Dourados (UFGD), recebendo fundos, para a
realizacdo das atividades, da Fundacdo Ford (LANDA; FERREIRA, 2016).

Em um conjunto de o Programa Rede de Saberes promove diversas ativida-
des para auxiliar e prestar assisténcia aos indigenas. As realizacBes por parte do
Programa abrangem o financiamento de moradia para os académicos indigenas
gue vém de fora do municipio de Campo Grande e do estado do MS, além da oferta

vagas de que trata o art. 42 desta Lei serdo preenchidas, por curso e turno, por autodeclarados
pretos, pardos e indigenas e por pessoas com deficiéncia, nos termos da legislacdo, em pro-
porcdo ao total de vagas no minimo igual a proporgdo respectiva de pretos, pardos, indigenas e
pessoas com deficiéncia na popula¢do da unidade da Federagdo onde estd instalada a instituicdo,
segundo o ultimo censo do IBGE”. (BRASIL, 2012).
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de bolsas de até 100% para os cursos de graduagdo da instituicdo. Presta também
assisténcias mais pontuais, como por exemplo o fornecimento de materiais didati-
cos; impressora para realizacdo de cépias; ambiente com computadores e acesso a
internet; monitorias para auxiliar no compreendimento dos contetdos dos cursos;
minicursos para o enriguecimento das aprendizagens e do curriculo profissional.

Tais acBes estimulam a continuidade nas inscricdes de indigenas nos pro-
cessos seletivos da universidade (UCDB). Estes estudantes sdo oriundos dos povos
Terena, Kadiwéu e Kinikinau; Xavante e Boe Bororo, dos estados de Mato Grosso
do Sul e Mato Grosso, respectivamente. Estdo presentes nos mais diversos cur-
sos oferecidos pela universidade (UCDB), sendo eles os cursos de Administracao,
Agronomia, Biomedicina, Ciéncias Bioldgicas, Ciéncias Contabeis, Design, Direito,
Educacdo Fisica, Enfermagem, Farmacia, Fisioterapia, Histéria, Jornalismo, Letras,
Logistica, Analise e Desenvolvimento de Sistemas, Medicina Veterinaria, Nutricao,
Pedagogia, Psicologia, Publicidade e Propaganda, Servico Social e Zootecnia.
Neste sentido, o Programa “[...] tem sido suporte para que académicos indigenas
possam produzir a sua prépria histéria em suas relacdes estabelecidas com seus
grupos de origem e com as instituicBes de Ensino Superior pelas quais transitam”
(LANDA; FERREIRA, 2016, p. 2).

Os escritos das autoras sinalizam aquilo que é possivel perceber e observar
no dia-a-dia das aulas na graduacdo, no didlogo com os académicos indigenas
onde mostram e apontam a importancia de acdes desenvolvidas no programa e
em depoimentos de egressos que participaram das atividades ao longo da gradu-
acdo. Ainda, nessa discussdo, verificamos a contribuicdo do Rede de Saberes na
continuidade da vida académica de importantes intelectuais indigenas como: o
atual secretario executivo do Ministério do Povos Indigenas, o Dr. Luiz Henrigue
Eloy Amado, o advogado indigena da Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil/
APIB, Mauricio Serpa Franca, da advogada e professora universitaria, Simone Eloy
Amado, da Designer e mestra em Antropologia, Kiga Boe, entre outros.

Devemos ressaltar a importancia de projetos como este, pois apesar de
estarem ganhando espagco no mundo académico, os povos indigenas até hoje
sofrem com as cicatrizes deixadas pela colonizacdo e ambientes como o univer-
sitario precisam de transformacdes para que estes indigenas sejam respeitados
e tenham as condi¢®es bdsicas de transitarem pelo mundo académico.
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Apesar do crescente protagonismo indigena na construgdo e transforma-
¢do de sua histdria, estes povos ainda sdo subalternizados, constantemente nao
sendo reconhecidos como detentores de saberes préprios e capacitados para o
ensino superior. O conhecimento sobre as possibilidades de ingressar em uma
universidade, até este momento, ndo é propagado nas aldeias como deveria. Isso
acontece porque sdo poucas as acdes direcionadas a este publico, principalmente
no contexto governamental em que vivemos atualmente, como nos mostra Brand
apud Brand e Calderoni (2012, p. 87) dizendo que ainda:

[...] persiste uma enorme dificuldade e quase incapacidade das diversas
instancias que compdem o Estado (Executivo, Judiciario e Legislativo) e suas
estruturas burocraticas em superar uma visdo profundamente monocultural
e colonialista, que marcou a relacdo histérica dos Estados Nacionais com
esses povos e incorporar a ideia, ou a perspectiva pluricultural, ou melhor,
intercultural nas politicas publicas voltadas para os povos indigenas.

As politicas publicas direcionadas aos povos tradicionais, atualmente sdo
desenvolvidas, em grande parte, por ndo indios ou até mesmo liderancas indigenas
atreladas a conducdo autoritaria herdada do militarismo do Servico de Protecdo
aos Indios, e posteriormente da Fundacdo Nacional do indio- FUNAI. Este contexto
acaba por se tornar um agravante para a escassa presenca indigena no ensino
superior, pois 0s mesmos representam uma ameaca a essa estrutura:

Afinal de contas, os indigenas formados nas universidades acumulam
conhecimentos novos, que 0s capacitam com uma visdo critica e trans-
formadora, e ao retornarem para suas comunidades estardo sedentos de
contribuir para as mudancas que precisam ser feitas pela comunidade para
melhorar as condicdes de vida das pessoas, questionando, enfrentando e
denunciando muitas vezes praticas viciadas de corrupcdo e autoritarismo
de liderancas indigenas forjadas pela ideologia tutelar, paternalista e auto-
ritaria da pratica indigenista da FUNAI. (BANIWA; OLIVEIRA; HOFFMANN,
2010, p. 9).

Como vimos no tépico anterior desta pesquisa, a permanéncia/passagem
destesindigenas pela graduacdo é cheia de complicacdes. O ambiente académico
em si é propicio a desalegres experiéncias para os que foram, intencionalmente,
deixados as margens desses espacos. Historicamente o cendrio educacional, desde
0 ensino basico até a criacdo do ensino superior, tem sua matriz alicercada pelo
saber cientifico eurocéntrico e podemos confirmar isso analisando o periodo
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colonial. Conforme Brasil e Portugal adentravam ao sistema capitalista mundial,
os interesses educacionais jesuitas se alteravam e neste contexto:

[...] osindios foram deixados de lado pela missdo educacional da Companhia
de Jesus, que os substituiram pelos filhos dos grandes proprietarios agra-
rios. A acdo pedagdgica jesuitica, na pratica, ficou reduzida a formacado de
um minusculo estrato social de letrados que, através do dominio do saber
erudito e técnico europeu de entdo, orienta as atividades mais complexas
e opera como centro difusor de conhecimentos, crencas e valores. (MELO;
SANTOS; ANDRADE, 2009, p. 3).

Sobre a esséncia da universidade, reafirmamos que sua construcado se deu,

primariamente, para atender interesses nacionais, onde o ensino direcionava-se

de maneira profissionalizante, visto que a universidade:

[...] foi criada ndo para atender as necessidades fundamentais da realidade
da qual era e é parte, mas pensada e aceita como um bem cultural oferecido
a minorias, sem uma definicdo clara no sentido de que, por suas proprias
funcBes, deveria se constituir em espaco de investigacdo cientifica e de pro-
ducdo de conhecimento. Producdo essa que deveria procurar responder as
necessidades sociais mais amplas e ter como preocupacado tornar-se expres-
sdo do real, compreendida como caracteristica do conhecimento cientifico,
mas sem a faldcia de respostas prontas e acabadas. (FAVERO, 2006, p.19).

Mesmo com todas essas informacdes a respeito da construcdo educacional

em Nosso pais e sobre as estruturas que, na atualidade, encontram-se administra-

das sob um viés ainda atrelado a uma ldgica cultural ocidental, encontramos na

sociedade pessoas contrarias a Lei de Cotas (BRASIL, 2012), alegando esta ser um

reforcador das diferencas, quando de fato esta se faz uma tentativa de minimizar

as disparidades e injusticas cometidas pelos processos seletivos das |ES brasileiras
ao longo da histéria (BANIWA, 2006). Ndo podemos fechar os olhos e dizer que

todos tém as mesmas oportunidades de acesso as IES, basta analisarmos a nossa

volta e ver que:

264

E absolutamente desigual e injusto que estudantes indigenas de aldeias, ne-
gros das periferias das grandes cidades, que durante toda a vida vivenciaram
as péssimas condi¢des do ensino publico, concorram a algumas pouquissimas
vagas nas universidades com os filhos das elites que sempre estudaram nas
melhores escolas privadas ou publicas e ainda puderam contar com seletos
cursos preparatérios especializados. (BANIWA, 2006, p. 165).
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Por isso, a presenca indigena no ensino superior ndo pode mais ser vista
sob a ética colonizadora, pois esta reafirma a subjugacdo das narrativas indigenas,
submetendo-os a deslegitimacdo de seus conhecimentos e taxando-os como limi-
tados, saberes de segunda categoria (URQUIZA; CALDERONI, 2015). Ao ingressa-
rem nas IES, os estudantes indigenas, infelizmente, ainda vivenciam um ambiente
rispido quanto ao didlogo entre saberes, onde toda legitimacao do conhecimento
continua sendo pautada sob as ldgicas ocidentais. Isto acaba por apresentar certo
preconceito, visto que é quase uma afirmacdo de que os saberes tradicionais ndo
tém valor. Isso nunca serd realidade, uma vez que a histdria dos povos indigenas
brasileiros antecede a conquista portuguesa, provando que sdo dotados de co-
nhecimentos auténticos milenares que foram a base para a perpetuacdo de suas
civilizacBes, conhecimentos estes que atendiam as suas necessidades e desejos,
assim como qualquer outra civilizagdo humana (BANIWA, 2006).

E importante lembrarmos e pensarmos sobre isso para desconstruirmos a
ideia de dependéncia dos povos indigenas em relacdo a populacdo ocidental para
que possam sobreviver, como argumenta Baniwa:

E 6bvio que os conhecimentos cientificos e tecnoldgicos da sociedade
moderna sdo importantes e desejaveis para aperfeicoar suas condicdes de
vida, como é o desejo de toda a sociedade humana. Mas isso nado significa
gue sem eles os indios ndo possam se manter. Como se explicaria entdo
o desenvolvimento de centenas de complexas civilizagdes autdctones no
continente americano milhares de anos antes da chegada dos europeus?
(BANIWA, 2006, p. 170).

Com oingresso de varios indigenas no nivel superior, conhecimentos postos
como cientificos advindos da estrutura universitaria ainda carregada de concep-
¢Bes modernas/colonizadas (MIGNOLO, 2010), tém sido tensionadas a partir das
atuais relagdes interculturais. A atuacdo dos povos tradicionais tem contribuido
para uma inquietacdo no espaco académico, na perspectiva de se reconhecer as
diferencas e seus conhecimentos especificos, de modo que se ampliem as pos-
sibilidades de analise, ndo sendo somente atreladas a epistemologia ocidental,
tida hd alguns anos como Unica logica possivel (NASCIMENTO, 2014).
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3 “[...] EU, COMO ACADEMICO INDIGENA, EU TO LA POR UM UNICO
OBJETIVO, O ESTUDO [...]”: O DESLOCAMENTO PARA O ESPACO URBANO
E A ENTRADA NA UNIVERSIDADE

A ampliacdo da oferta de educacdo nas comunidades indigenas, inicialmente
com o Ensino Fundamental, ciclos | e Il e, complementada pelo Ensino Médio,
constata um fluxo cada vez maior de indigenas concluintes da Educacdo Basica.
Diante desse cendrio e do aumento quantitativo da universidade, temos observado
o0 aumento de matriculas de académicos indigenas no ensino superior.

Nessa discussdo, Paladino (2012) escreve que a busca das populacdes indi-
genas pelo ensino superior inicia diante da

[...] necessidade de adquirir melhores ferramentas para a interlocucdo com
os diferentes 6rgdos governamentais responsaveis pela implementacdo de
politicas indigenistas e de qualificar a participacdo de indigenas em proje-
tos e agdes de interesse de suas comunidades. Neste contexto, a educacao
superior é percebida por muitos como um meio de prepara-los para tais
expectativas e necessidades. (PALADINO, 2012, p. 176).

Ainda sobre esse assunto, observamos que o compromisso para a construgao
de uma nova educacdo escolar indigena é um fator significativo que tem levado
muitos professores indigenas com formacgdes em nivel médio a procurar o ensino
superior. Diante desse cenario, percebemos um aumento da presenca do protago-
nismo indigena, tanto no didlogo, quanto na elaboracdo de politicas publicas para o
seu povo e de projetos para a sua comunidade. Comisso, a influéncia externa tem
ocorrido de outras formas e ocupando espacos diferenciados (VIANNA et al., 2014).

E importante destacar que no periodo de implantacdo do Programa Rede
de Saberes na UCDB, espaco de analise deste artigo, os académicos indigenas
matriculados nos diferentes cursos de graduacdo da instituicdo* eram de etnias
indigenas do Mato Grosso do Sul. A partir de estudos realizados sobre o programa,
0 ano de 2005 registrou a matricula de 25 académicos indigenas, em 2006, foram
41 matriculas realizadas, no ano de 2007 tivemos o registro de 52 académicos

4 Administracdo, Agronomia, Biologia, Comunicagdo Social (Jornalismo), Design, Direito, Educagdo
Fisica, Enfermagem, Engenharia da Computagdo, Engenharia Mecanica, Engenharia Sanitaria e
Ambiental, Farmacia, Filosofi a, Fisioterapia, Geografi a, Historia, Letras, Matematica, Nutricdo,
Pedagogia, Tecnologia em Andlise e Desenvolvimento de Sistemas, Tecnologia em Redes de
Computadores, Terapia Ocupacional ou Zootecnia (VIANNA, et al., 2014, p. 26-27).
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indigenas matriculados (VIANNA et al., 2014). Na segunda fase de desenvolvimento
do programa, no periodo de 2011 a 2014, a UCDB passou a oferecer bolsas so-
ciais de 50% e 100% e teve a entrada de 85 académicos indigenas em cada ano.
E durante o segundo momento do Rede de Saberes que a presenca de diferentes
etnias, residentes fora do contexto do Mato Grosso do Sul, inicia.

Nesse novo contexto, para adentrar nos cursos de graduacao da Universidade
Catolica Dom Bosco/UCDB, as selecdes sdo realizadas, através da comunidade
salesiana residente na aldeia, processos seletivos, pois 0 nimero de bolsas des-
tinadas aos indigenas é limitado. Apds a selecdo, os aprovados sdo orientados a
se mudarem para o municipio de Campo Grande- MS, e partir dai jd comeca o
desafio, uma vez que, para os indigenas, é extremamente dificil sair da comuni-
dade, isso porque seus vinculos familiares sdo muito fortes e a comunidade é algo
carregado de significados para eles (KARAJA, 2020).

E importante destacar que esse processo mencionado acima, € uma con-
quista recente dos indigenas, principalmente para aqueles cujas comunidades
estdo no estado de Mato Grosso e possuem missoes religiosas salesianas. Essa
aproximacao com os salesianos, no contexto discutido neste artigo, facilitou a
entrada de académicos indigenas na Universidade Catélica Dom Bosco, pois as
missBes instaladas nas aldeias promoveram processos seletivos especificos para
os indigenas das comunidades em que estavam. Por meio deste seletivo eram
selecionados os académicos para ingressarem na UCDB, sendo entdo, para muitos,
o inicio dos estudos na educacdo superior.

Nesse sentido, ao passarem pelo seletivo e se deslocarem até a Universidade,
reforcaram-se alguns processos de afirmacdo étnica, significativas lutas em busca
de direitos e a ocupacdo de espacos que a formagdo no ensino superior possibi-
litaria. A decisdo de sair da aldeia, se direcionar até a universidade, € um projeto
coletivo de apropriacao das ferramentas oferecidas pelo mundo ocidental, com
as quais querem melhor negociar suas demandas e construir suas autonomias.

Voltando nossas aten¢Ges para os académicos indigenas que estdo matricu-
lados nos cursos da UCDB, identificamos que as primeiras dificuldades ja aparecem
nos procedimentos burocraticos de entrada no ensino superior. Apds esse inicio
conturbado, os estudantes vao para a residéncia ou republica estudantil, onde
ficam hospedados durante seus 4 ou 5 anos de curso.
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Esse espaco de convivio e moradia € financiado pelo projeto Rede de
Saberes. Em conversa com alguns académicos, é possivel identificar que € neste
gue se desenvolvem, mesmo que de maneira involuntaria, relacdes interculturais
de grande valor, tanto para eles, quanto para noés, ndo-indigenas que estamos
convivendo com os mesmos na universidade, lemos e/ou pesquisamos a respeito
dos estudantes indigenas. Em conversa com indigenas universitarios, Xavante e
Boe Bororo, tivemos a oportunidade de perceber em suas falas que a primeira
experiéncia na residéncia causaram-lhes estranheza sobre como seria essa vivéncia
em grupo, visto que habitavam ali diferentes etnias. Porém, o tempo colaborou
para uma convivéncia harmoniosa, conforme apresentam os discursos: “Foi uma
coisa que me chamou muita atenc¢do, dois povos que ndo se davam estarem na
mesma casa. Mas a gente foi se conhecendo, foi convivendo e aprendendo um com
outro. Eu aprendi muito com eles, com os Bororos e eles a ndés também” (Elinaldo
Tsereaube, indigena Xavante, entrevista ).

A casa foi super de boa, porque, fora ter colegas de outras aldeias, tinham
também colegas de outras etnias. Entéo nesse 1 ano a gente foi construin-
do uma familia. A gente se ajudava no que podia; a gente sabia dividir as
coisas. A gente brigava as vezes, mas é normal de toda familia. Mas a gente
se entendia muito um com o outro, se preocupava com o outro [...] nessa
pandemia mesmo, a outra etnia manda mensagem para gente e a gente
para eles, perguntando se estdo bem [...] (Andrya Kiga, indigena Boe Bororo,
Entrevista Ill).

Apesar da semelhante fala dos académicos a respeito disso, havia outras
barreiras a serem quebradas dentro desta convivéncia, e a maior delas era a lin-
gua. Os académicos do povo Xavante falavam fluentemente sua lingua materna,
tendo dificuldades com o entendimento da lingua portuguesa, enquanto que os
do povo Boe Bororo, compreendiam melhor o portugués e raramente falavam
sua lingua materna. Essa diferenca linguistica proporcionou um incentivo muituo
de aprendizado. De um lado, a frequente fala na lingua Xavante estimulava os
colegas do povo Boe voltarem a falar sua lingua materna e, por outro lado, o
desenvolvimento do povo Boe para com a lingua portuguesa encorajava os estu-
dantes Xavante a melhorarem sua relacdo com o idioma:

Cheguei Id [na residéncia] estavam Id ainda o meu irmdo [entrevistado |] e
o Advailson; eram os veteranos daqui dos Xavante. A gente conversava na
nossa lingua e eles [colegas Boe] ficavam quietos, meio espantados |[...] ai
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nessa convivéncia alguns tiveram curiosidade do porque a gente falava e
logo em sequida, parece que a gente despertou essa vontade de eles [Bororo]
comegarem a falar de novo. Porque na historia diz que o povo Bororo tinha
perdido sua lingua hd alguns anos atrds, sé que encontrei Id povos de duas
regides, os daqui de Meruri e os de Rondondpolis. Os de Rondondpolis fala-
vam fluentemente a lingua deles [...]. Eu figuei admirado porque até entdo
eu néo sabia que alguns ainda falavam [aldeia Bororo de Rondondpolis].
(Elinaldo Tsereaube, indigena Xavante, entrevista Il).

Em contrapartida a esse estimulo e aprendizagem reciproca, coexistiam
diferencas culturais, heranga do passado histérico® dos Xavantes e dos Bororos
qgue, além da perda do territdrio tradicional em decorréncia do contato com a
sociedade dita nacional, tiveram conflitos territoriais entre as proprias comunida-
des. Apesar disso, houve, por parte dos estudantes indigenas, um reconhecimento
de que cada cultura era igualmente importante para 0s seus povos e mereciam
tamanho respeito. Os académicos demonstram em suas palavras, qudo rica e
necessaria foi a experiéncia de conviver com colegas de outras etnias, para que
houvesse uma reflexdo a respeito de ambos os povos e a quebra de uma barreira
histérica entre essas etnias: “Eu entrei com uma nova visdo. Aquela historia para
mim foi so histdria [...]. Mas eu, como académico indigena, eu té Id por um tnico
objetivo, o estudo e ndo a histdria antiga que o pessoal carregava consigo [...]”
(Elinaldo Tsereaube, indigena Xavante, entrevista Il).

No meu pensar ndo tem mais isso, porque agora os povos indigenas enten-
dem que precisam se unir [...] agora a gente entende que precisamos lutar
como um so, porque enquanto a gente estd fazendo atrito um com o outro,
tem um monte de branco tentando derrubar os povos indigenas. [...] isso
ajudou muito a gente ndo ficar pensando nesse atrito que a gente tinha.
Acho que isso ficou no passado, ja abrimos nossas cabecas. A gente entende
que precisamos ficar unidos [...] a gente luta por eles e eles por nds. (Andrya
Kiga, indigena Boe Bororo, entrevista ll).

> Em 1902, os Salesianos fundaram a Coldnia do Sagrado Coragdo e iniciaram a catequese dos
Bororo. Em 1906, criaram a Colonia do Sangradouro, que mais tarde acolheria os Xavante ex-
pulsos da area de Parabuburi. “Atualmente, os Bororo detém seis Terras Indigenas demarcadas
no Estado do Mato Grosso, num territdrio descontinuo e descaracterizado, que corresponde a
uma drea 300 vezes menor do que o territério tradicional. As Tls Meruri, Perigara, Sangradouro/
Volta Grande e Tadarimana estdo registradas e homologadas; a Tl Jarudori foi reservada aos
indios pelos SPI (Servico de Protecdo ao indio), mas foi sendo continuamente invadida, a ponto
de hoje estar totalmente ocupada por uma cidade; ja a Tl Teresa Cristina estd sob judice, uma
vez que sua delimitagdo foi derrubada por decreto presidencial” (ISA, 2014).
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Portanto, sabendo das experiéncias dos académicos em ambito social re-
sidencial, podemos ter breves concluses de que a diversidade étnica ndo foi e
nunca sera empecilho para o crescimento intelectual e pessoal dos individuos.
Devemos nos espelhar mais nestes relatos, de modo que possamos estabelecer
com o “outro” uma troca de conhecimento, nos abrindo a novas possibilidades e
interpretacdes, sempre respeitando as especificidades de cada um.

4 “EU FIQUEI PENSANDO, COMO QUE EU VOU ENFRENTAR ESSAS
PESSOAS E ESSA FACULDADE GRANDONA”: AS TRAJETORIAS DOS
ACADEMICOS INDIGENAS NA UNIVERSIDADE

Conforme apresentado, o primeiro contato dos estudantes indigenas com
a instituicdo de ensino superior é marcado pela dificuldade. Isso porque é uma
realidade diferente da vivenciada na aldeia; entdo os problemas comegam no
préoprio ingresso onde, além de terem de passar por um processo burocratico
em que é realizada a selecdo dos documentos necessarios para criar um elo
formal com a universidade, lidam também com a mudanca brusca de rotina,
mudando-secpara o municipio de Campo Grande- MS, como vemos nas palavras
do Entrevistado | (relato oral):

Eu me senti assustado e principalmente fiquei com saudade. Mato Grosso
e Mato Grosso do Sul é muito longe! Isso que ‘quase me matou’[...]. Quase
desisti no primeiro semestre por causa de saudade da minha familia, nunca
deixei eles tdo longe assim [...]. Eu fiquei pensando, como que eu vou en-
frentar essas pessoas e essa faculdade ‘grandona’ [...]. (Ademar Tsereowe,
indigena Xavante, entrevista I).

Estes procedimentos burocraticos se tornam um pouco mais faceis devido
as orientac¢des fornecidas através do Programa Rede de Saberes, pois 0 mesmo
promove ac¢oes para facilitar a vida universitaria destes académicos, praticas essas
gue abrangem a facilitacdo de materiais didaticos, fornecimento de fotocdpias,
equipamentos e salas de informatica (VIANNA et al., 2014). Direcionam também,
assisténcia:

[...] no tocante seja a assimilacdo dos conteldos tratados em sala de aula e
em textos de estudo, seja a expansdo dos seus recursos de construcdo do
conhecimento: cursos extra de linguas e informatica; tutorias de matérias
especificas; oficinas de elaboracdo de projetos e incentivo a participacdo
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em grupos de pesquisa; organizacao de semindrios e encontros nos quais a
condi¢do de académico indigena é valorizada e colocada em relagcdo com as
discussdes mais amplas sobre a realidade de suas comunidades. (VIANNA
etal., 2014, p. 11).

E por isso sempre é lembrado com muito carinho e gratidao pelos acadé-
micos, como podemos ver em suas falas:

Tinha uns colegas que me orientaram e me levaram até o NEPPI. La eu en-
contrei a Hélita e a professora Eva, que me acolheram como académico indigena.
Elas me mostraram as possibilidades e o empenho delas para com os indigenas
gue estavam ali na UCDB. Ai eu me senti acolhido [...] (Elinaldo Tsereaube, indi-
gena Xavante. Entrevista Il).

Na UCDB indicaram a gente para Hélita, a gente foi nela e ela ajudou. A
professora Eva também [...]. Ela super indicou a gente certinho nos lugares
que era para ir se matricular. Entéo nessa parte, a gente gostou muito do
NEPPI, a gente se sente muito confortdvel no NEPPI [...]. (Andrya Kiga, indi-
gena Boe Bororo, entrevista lll).

Depois de conquistar e aprender estes primeiros acessos ao espaco da
instituicdo e realizar suas matriculas, os académicos passam a circular e vivenciar
a universidade na pratica. E a partir desse momento que muitas tensées emer-
gem e ficam presentes em suas vidas. Diferentemente das boas experiéncias no
NEPPI e das rela¢des tranquilas mantidas na republica estudantil, o ambiente
universitario apresenta a esse estudante um contexto onde diferentes culturas
e identidades se relacionam, tencionam e buscam no espaco uma afirmacdo que
esta em disputa.

Através das entrevistas, compreendemos as particularidades das experién-
ciasindividuais destes estudantes, visto que muitos eventos, processos e vivéncias
ndo podem ser entendidas de outra forma que ndo seja a partir da fala do sujeito
da prépria historia (FERREIRA; AMADO, 2006). Ouvindo-os com atencdo, enxer-
gamos a complexidade das experimentacdes dos universitarios indigenas frente
as dificuldades encontradas, visto que as universidades, em geral, abrangem os
mais variados publicos, sendo estes, em sua grande maioria, alienados ou mesmo
totalmente desconhecedores da realidade dos povos indigenas; fato este que
aumenta as incertezas destes indigenas quanto a recepcao e ao acolhimento por
parte da comunidade estudantil ndo indigena.
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No contexto universitario, os estudantes indigenas apresentam particu-

laridades em seus primeiros momentos vivenciando a graduacao, relatando as

adversidades encontradas em seu contato com a cultura educacional ndo indigena

universitaria:

Primeiro dia que cheguei na sala a gente se apresentou, eu
senti um ar assim... de estranheza. Um olhava para a cara do
outro e eu me perguntei onde que eu estou? [...]. Que mundo
que eu estou? [..]. Entrando para esse mundo eu fiquei
muito chocado com a realidade e ao mesmo tempo, me senti
indigena. (Tsereaube, indigena Xavante, entrevista Il).

Fui para o meu primeiro dia de aula no Design. Eu ndo chego a
falar que eu sofri um preconceito no Design ndo, mas também
ndo tive um acolhimento. Para muitos, ndo era interesse para a
vida deles ndio [...] parecia que eu néio tinha nada a acrescentar
para eles. (Andrya Kiga, indigena Boe Bororo, entrevista lll).

Logo deinicio, percebemos em suas falas tons desanimados, sendo resultado

da recepcao de uma sociedade académica, até o momento, preconceituosa com

os povos tradicionais. O preconceito velado é algo muito presente na contem-
poraneidade e que infelizmente é de dificil combate devido a falta de evidéncias
concretas que confirmem tais atitudes. Este € mais um dentre os varios outros
desafios enfrentados pelo publico estudantil indigena no nivel superior. Sem exce-
¢do, os trés entrevistados, em algum momento de sua conversacdo, explanaram

experiéncias particulares, onde identificaram comportamentos segregacionistas

e até mesmo falas agressivamente discriminatorias:

272

Dentro da sala, eu fiquei assim [...] é muito dificil de me aproximar. Eu ficava
lembrando ‘ndo é assim que eu vivo na aldeia’ [...]. Fiz duas semanas sem
fazer amizade [...]. Eu percebi bastante um preconceito corporal [...] é dificil
alguém falar na cara, mas eu jd vi alguns falando nas costas [...] acontece na
sala, nos trabalhos em grupo vocé fica sozinho. (Ademar Tsereowe, indigena
Xavante, entrevista I).

Quando eu cheguei, a maioria ndo queria conversar. Poucos (as) se aproxi-
mavam, mas era uma conversa bem curtinha. No come¢o nem me cumpri-
mentavam, eu que cumprimentava [...]. Foi um distanciamento enorme [...].
Um preconceito enorme |[...] ninguém queria saber de mim [...] eu percebia
como que as pessoas que estudavam ali, olhavam para gente assim de evitar
né [...]. Se a gente observar bem a atitude das pessoas, fica muito visivel.
(Tsereaube, indigena Xavante, entrevista ll).
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Eu acho que sofri mais por ser LGBT [...] percebia no olhar das pessoas,
principalmente com o publico masculino, eles tinham esse lado mais dificil
de entender. As meninas vinham conversar |[...] vinham perguntar do meu
cabelo, como eu me produzia [...]. Eu sofri muito no tempo da politica para a
votacdo do presidente. Eles falavam ‘o presidente tem que ganhar para gente
exterminar essa raca logo’; ‘tomara que legalizem as armas logo pra dar um
tiro na cara desse ‘viado’. (Andrya Kiga, indigena Boe Bororo, entrevista Ill).

A partir desses relatos, conseguimos enxergar a necessidade de descons-
trucdo e ressignificacdo do ambiente académico, tanto no que se refere a cien-
tificidade do saber, quanto ao reconhecimento e ao respeito a diferenca étnico-
-cultural. Se este meio estivesse realmente desvinculado do cerne colonizador,
tal deficiéncia ndo seria notada, e estes estudantes provavelmente teriam boas
experiéncias para relatarem a respeito dessas primeiras interacdes.

Apesar destas dificuldades, os estudantes ainda se mostram resistentes.
Segundo as palavras de Karaja (2020), os académicos indigenas tém consciéncia
de que sdo necessarios sacrificios, e a vontade de se formar e contribuir de algu-
ma forma para com sua comunidade, ultrapassa estes desafios: “Eu vi bastante
[preconceito] [...]. Alguns véo achar que vocé ndo sabe de nada [...]. Mas eu néo
ligo! Eu fui lg para aprender e s6. Aprender o que néo conhego e para trazer para
minha comunidade, para aumentar nosso conhecimento”. (Ademar Tsereowe,
indigena Xavante, entrevista I).

Teve trabalhos que eu jd fiquei sozinho, porque a sala funcionava assim: quem
se conhecia ficava ali, ficava ld [...]. E eu ficava olhando pra onde ia. Quando
eu olhava para os colegas eles viravam a cara tipo ‘aqui ndo’. Ai eu fazia com
quem sobrava. Para mim ndo importava se isso acontecia, porque o meu
foco ali era o estudo. (Elinaldo Tsereaube, indigena Xavante, entrevista Il).
[...] por ser LGBT eu sofri mais |...]. Tive mais medo, mas ndo deixei de ser
quem eu sou. Eu ndo esquentava a cabega com pessoas assim, porque eu
tenho um pensamento de que pessoas que fazem isso nem gostam de si
mesmas |[...]. Eu nem mexo com essas pessoas. Eles falavam e davam mais
forca para eu continuar minha faculdade [...] sua fala ndo interferiu em
nada, eu continuo aqui fazendo minha faculdade. (Andrya Kiga, indigena
Boe Bororo, entrevista Il1).

Parandoindigenas a graduacdo ja é um processo dificil, pois ha uma mudan-
ca de rotina onde se afunilam os conhecimentos por area e a propria aprendizagem
cientifica se mostra complicada. Pelas exposi¢cdes dos entrevistados, notamos
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variadas infelicidades encaradas por eles que nds da comunidade ocidental, na
grande maioria das vezes, ndo passamos. Visto isso, ndo é necessario muito para
perceber o qudo complexo é a passagem desses alunos indigenas pela academia.
Ao analisar as narrativas, fica nitida a necessidade de um suporte para melhor
atendé-los, de modo que suas experiéncias universitarias se tornem satisfatérias
e construam um conjunto de memorias e aprendizados que agreguem a eles e
seus respectivos povos.

Nesse contexto, a Universidade Catélica Dom Bosco- UCDB tem como poli-
tica de acdo afirmativa para os povos indigenas um programa de oferecimento de
bolsas de estudos (disponibilizadas pelo Programa) que cobre 100% do valor das
mensalidades. Essas bolsas sdo disponibilizadas para todos os cursos de graduacao
oferecidos pela universidade, nas areas sociais aplicadas, saude, engenharias e
humanas. Dessa forma, por meio das acdes do Rede de Saberes e esforco dos
préprios indigenas, muitos conseguiram concluir o ensino superior e de alguma
maneira ajudar sua comunidade.

Em outras palavras, nota-se que a UCDB articulada ao NEPPI/Programa Rede
de Saberes, tém possibilitado que os académicos indigenas, apesar das diferentes
adversidades, consigam percorrer seus caminhos pela universidade de modo mais
agradavel, sabendo que a instituicdo, por meio do NEPPI/REDE, esta preparada e
disposta a ampara-los nos mais diversos contextos.

5 ALGUMAS CONSIDERAGCOES

Ndo trazemos palavras finais, pois seria grande equivoco limitar as reflexdes
sobre a passagem de indigenas pelas instituicdes de ensino superior. Além de re-
conhecermos que os povos tradicionais, cada vez mais, tém ocupado os espagos
de resisténcia politico-social, reconhecemos também a necessidade de novas
problematizacOes acerca do tema, sob oticas diferentes no intuito de contribuir
com as discussGes académicas e para formacdo de um ambiente universitario
pluriétnico e multicultural.

Dessa forma, os primeiros resultados mostram a pertinéncia da investigacao
e exposicdo do tema para “[...] fazer emergir um debate com novas configuracdes
em torno da producdo de conhecimento, outras formas constituidas de saber e
suas relagdes com os campos disciplinares instituidos pela e na modernidade”
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(NASCIMENTO, 2014, p. 35). Salientamos ainda a importancia da discussao, pois
essas questdes sdo hoje parte de nosso cotidiano e orientam/desorientam nossas
concepcdes, ressignificacdes e a reformulacdo de nossas epistemes, agora ten-
sionadas por aqueles que historicamente tiveram suas vozes silenciadas e seus
conhecimentos subalternizados.

Dessa forma, compreendemos que a presenca de sujeitos advindos de co-
munidades tradicionais nas universidades sao mais do que uma questao inclusiva,
sdo presencas que proporcionam transformacdes no pensamento da sociedade
académica, por isso projetos como o Rede de Saberes sdo tdo relevantes, pois
proporcionam aos indigenas espaco para que seus conhecimentos tradicionais,
aprendizados, histdrias e cosmovisGes, contribuam para o reconhecimento e
legitimacdo dos multiplos saberes aqui existentes, anterior a qualquer contato
intercontinental.

Finalizamos estes escritos, por enquanto, e esperamos ter colaborado de
alguma forma, expondo a tematica para o publico académico numa tentativa de
colocar em pratica o que Backes e Nascimento (2011, p. 25) nos apresentam como
sendo o exercicio de “[...] aprender a ouvir as vozes dos que estdo posicionados
nas fronteiras da exclusdo, articuladas com as fronteiras étnico-culturais” e por
meio deste artigo possibilitar, ainda que de forma limitada, que essas vozes sejam
ouvidas.
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A circulagao da familia guarani Sarate de Brum - o guata
entre Kajekue e a Colonia Fortuna’i, Paraguai, e Porto
Lindo, Brasil®

Onésimo Sarate de Brum?
DOI: http://dx.doi.org/10.20435/tellus.v23i51.940

Resumo: £ de conhecimento de todos que a vasta literatura sobre os Guarani
considera o tema do guata, a mobilidade espacial guarani, como um aspecto
recorrente. Este trabalho buscou descrever e analisar como se realiza o guata
(caminhar, circular) entre os Guarani nas comunidades Colonia Fortuna’i
(Paraguai) e Porto Lindo (Brasil), principalmente a partir de relatos de pessoas
da minha familia. Com esta pesquisa, também nos debrugcamos para entender
os impactos gerados nas pessoas que fazem essa circulacdo, no que se refere
a documentacdo, denominacao étnica, lingua, forma de organizacdo politica
das comunidades, praticas rituais, organizacao das familias, acesso as politicas
publicas e aos programas sociais, etc. Por este trabalho, consegui descrever
as aldeias nas quais os Guarani da minha familia circulam: onde ficam, como
sdo organizadas, quais relacdes mantém com as instituicdes dos karai. Além
das leituras sobre o tema, conversei com 0s meus parentes, principalmente
com meu pai, meu avd e minha mae, e também examinei minhas préprias
memoarias e experiéncias. Considero a pesquisa muito importante, porque
consegui organizar a histéria da caminhada da minha familia.

Palavras-chave: Ava Guarani; mobilidade espacial guarani; territorialidade
guarani.

Resumen: Es de conocimiento comun que la vasta literatura sobre los Guarani
considera recurrentemente el tema del guata, la movilidad espacial guarani. Este
trabajo buscé describir y analizar como se realiza el guata (caminar, moverse)
entre las personas guaranies de las comunidades de Colonia Fortuna’i (Paraguay)
y Porto Lindo (Brasil), principalmente a partir de relatos de personas de mifamilia.
Con esta investigacidn también nos dedicamos a comprender los impactos que
tiene esa movilidad sobre las personas que circulan, en cuanto a documentacion,

! Este texto ¢ uma adaptacgdo do Trabalho de Conclusdo de Curso apresentado ao curso de
Licenciatura Intercultural Indigena Teko Arandu, da Universidade Federal da Grande Dourados,
noanode 2022, como parte dos requisitos para obtencdo do titulo de graduagdo em Licenciatura
Intercultural Indigena, na area de Ciéncias Humanas, sob a orientacdo da Prof2. Dr2. Rosa
Sebastiana Colman.

2 Prefeitura municipal de Japord, Japord, Mato Grosso do sul, Brasil.
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denominacion étnica, lengua, organizacion politica de las comunidades, practicas
rituales, organizacién de las familias, acceso a politicas publicas y programas
sociales etc. A través de este trabajo pude describir las aldeas en las que circulan
los Guarani de mifamilia: donde estan, como se organizan, qué relaciones tienen
con las instituciones karai. Ademas de leer sobre el tema, conversé con mis
familiares, principalmente mi padre, abuelo y madre, y también examiné mis
propios recuerdos y experiencias. Considero muy importante la investigacion,
porgue pude organizar la historia del viaje de mi familia.

Palabras-clave: Ava Guarani; movilidad espacial guarani; territorialidad guarani.

Abstract: [tis common knowledge that the vast literature on the Guarani peoples
considers the issue of guata — Guarani spatial mobility —as a recurrent theme.
This work sought to describe and analyze how guata (walking, wandering) is
performed among the Guaraniin the communities Colonia Fortuna’i (Paraguay)
and Porto Lindo (Brazil), mainly based on reports from the people in my family.
With this research, we also endeavored to understand what are the impacts of
this wandering on those people who move, in terms of documentation, ethnic
denomination, language, local political organization, ritual practices, family
arrangements, access to public policies and social programs, etc. Through this
work, | managed to describe the villages in which the Guarani people of my
family circulate: where they are, how they are organize, what relationships they
maintain with the karai (non-indigenous) institutions. In addition to reading
on the subject, | talked with my relatives, mainly my father, grandfather, and
mother, and also examined my own memories and experiences. | consider it
very important to have carried out the research because | was able to organize
the history of my family’s journey.

Keywords: Ava Guarani; Guarani spatial mobility; Guarani territoriality.

1 INTRODUCAO

Eu sou Onésimo Sarate de Brum. Fui académico da Licenciatura Intercultural
Indigena Teko Arandu, e sou indigena da fronteira. Atualmente, moro na aldeia
Porto Lindo, municipio de Japora, Mato Grosso do Sul. Fiz este artigo pensando
em mostrar como € o sofrimento do povo indigena que mora na fronteira. Minha
pesquisa é um relato sobre o sofrimento do nosso povo guarani vivendo entre
os dois paises, porque eu sou a prova viva desse sofrimento na caminhada em
busca do espaco.

Sou indigena guarani, e assim eu relatarei o que eu presenciei e passei
no meio da sociedade — junto com minha familia indigena guarani flandeva — e
também na minha trajetdria académica e como estudante. Esse sofrimento é
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sé uma marca do que a minha familia passou. Foi com muita luta que sofreram
antigamente, e assim sobrevivemos.

A histéria comeca desde que eu nasci na aldeia Cerro Campin. No periodo
da infancia, eu costumava frequentar a igreja e a escola desde cedo, e tudo que
eu aprendi foi de 1a; mas o meu viver como indigena nunca mudava, na aldeia
onde eu e minha familia moravamos. La que era nosso territorio; mas saimos em
busca do “progresso”, na visao do meu pai e da minha méae. Ele e ela acreditavam
muito na educacdo brasileira e, por tudo isso, eles arriscaram, até chegar no terri-
torio do povo indigena que mora no Brasil. Essa travessia em busca de melhores
condicBes é representada no desenho da Figura 1, de minha autoria.

Mas, para chegar, a caminhada foi longa. Antes de chegar na aldeia Porto
Lindo, passamos e moramos em dois locais —onde € a colonia aldeia Bajada Guasu
(no Paraguai) e em Sombrerito (Brasil), na retomada — para sé depois chegar a
aldeia Porto Lindo. A aldeia em que minha familia vivia era o tekoha Kajekue, e
passamos a morar muitos anos na regidao conhecida por Fortuna’i e Cerro Campin,
de Bajada Guasu — lugar também conhecido como Guyraju Miri. Depois, mora-
mos em Sombrerito, ja no Brasil, até chegarmos em Jakarei (Porto Lindo), que
podemos visualizar melhor no mapa (Figura 2, mais adiante) e no detalhamento
do que irei descrever.
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Figura 1 - Travessia do Brasil ao Paraguai
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Fonte: llustragdo do autor.
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Estudei desde o ensino fundamental nas escolas da comunidade indigena.
Comecei meu estudo na escola indigena do Paraguai: foi ali que aprendi a ler e
escrever, nas linguas que se estudavam |13, que eram a lingua guarani e o espanhol.
Depois passei a frequentar varias escolas, também dos karai, no pais Paraguai.
Estudei assim até o 72 ano. J& na escola da aldeia Porto Lindo, comecei a iniciar
de novo o meu estudo desde 0 52 ano, na escola indigena, e também estudei na
cidade, até concluir o ensino médio.

Logo comecei a me ingressar para fazer Normal Médio na cidade de
lguatemi, e finalizei. Isso foi em 2017. No mesmo ano, fiz o vestibular do Teko
Arandu e passei, para fazer curso superior na UFGD/Faind, que é a Licenciatura
Intercultural Indigena.

Meu interesse por esta pesquisa é porque quero mostrar a realidade de
uma familia indigena que vive na fronteira; a luta de um indigena com sua familia
buscando o melhor para os familiares dele, e a sua busca de um bom local para
se viver. Também quero mostrar como a fronteira oprime um indigena que ndo
conhece esse sistema do karai, e a minha visdo como pesquisador acerca de tudo
gue eu observei através de guata para o melhor. Finalmente, quero mostrar a
diferenca entre os dois estados nacionais distintos que sdo o Brasil e o Paraguai.

A minha fonte de pesquisa foram as pessoas da minha familia. As pessoas
com quem conversei foram: meu pai, Dionisio Sarate Goncalves, com idade de
59 anos; minha mae, Matilde de Brum Recalde, com idade de 63 anos; meu avo
Natalicio de Brum, que tem a idade de 83 anos, e minha avod Salvadora Sarate,
com idade de 81 anos.

2 LUGARES DE CIRCULAGCAO DA MINHA FAMILIA SARATE DE BRUM

Inicialmente, apresento o mapa que localiza por onde minha familia circulou,
0 que vou descrever neste texto (Figura 2). Saimos de Fortuna’i e Cerro Campin, e
passamos por Bajada Guasu, no Paraguai, lugares que aparecem no mapa. Depois
moramos em Sombrerito, ja no Brasil, até chegarmos em Jakarei (Porto Lindo).
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Figura 2 - Localizagdo dos tekoha por onde circulou minha familia
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Fonte: Adaptado de Azevedo et al. (2008).

2.1 Modo de viver e situagao territorial indigena no pais Paraguai

Da forma de viver no Paraguai, eu vou falar através do meu guata por 13, e
também contar através do guata da minha familia. Eu, minha irma e meu irmao
nascemos na aldeia Fortuna’i, departamento de Canindeyl, no municipio de
Ybyraroband, onde essa aldeia esta localizada.

Nessa comunidade, o povo indigena vive com muito descaso dos gover-
nantes. Eu me lembro que, nessa aldeia, entrava muito madeireiro para cortar
arvores. Era uma pequena aldeia, também, onde morava uma maioria Guarani
Chiripa, etnia atualmente nomeada Guarani. Alindo havia suporte e beneficio de
governo; até hoje, ndo tem cesta basica nem posto de salde, ndo tem nenhum
projeto do governo federal nem estadual. Tinha escola, mas a escola ndo tinha
nada, nem merenda. Quem ajudava um pouco era a missdo alema e os pa’i, 0s
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sacerdotes catolicos. Eles é que formavam os professores indigenas, e eles tam-
bém traziam materiais escolares nas aldeias: traziam caderno e livros, e as vezes
traziam leite e bolacha para a escola. Entdo, essa forma de viver eu relato, sobre
a minha prépria lembranca do ano de 1998.

Com relacdo a situacdo do territério indigena |a no Paraguai, tem algumas
diferencas do Brasil. Naquela época a gente morava na aldeia também, ali onde
0 governo paraguaio havia implantado para nés, povos indigenas, morarmos em
colbnia. E areserva onde nés moravamos se chama Cerro Campin. E eu me lembro
onde meu pai e seu grupo tentaram fazer retomada, mas ndo foram bem-sucedidos
porque a policia ameacou despejar. Eu me lembro que eu via meu avd Natalicio,
ele dancava na retomada, e, nesse conflito, quem veio intimidar os parentes foi
o policial do Paraguai. Meu pai me contou que foi a policia do Paraguai que veio
falar com ele e ameacar dos despejos; e, por isso, ele desistiu de continuar com
o processo de retomar seu territorio. Assim, ele e as familias que estavam 13 vol-
taram a aldeia Cerro Campin ou Fortuna’i, como também é conhecida. Isso foi
uma pequena tentativa de retomar sua terra Syi Ygua?, antigo tekoha dos Guarani.

2.2 Indigena guarani da fronteira

O povo indigena procurava entender a realidade do que estava acontecendo
com o seu modo de viver no seu territdrio, e 0 que estava acontecendo com a sua
terra. Acabou tudo: do que sempre faziamos no dia a dia, em nosso modo de ser
como ava reko, muita coisa se alterou durante esta grande mudanca de territério
em busca do espaco. Mas ja sabiamos que a floresta ndo tinha mais animais nem
peixes que nds pudéssemos consumir para nossa sobrevivéncia, como os antigos
dos nossos parentes sustentavam e alimentavam sua familia.

O povo guarani vivia sem entender qual era o real motivo desse tragico
acontecimento no seu territério. O caminho é sofrido também, mas meu pai tinha
a esperanca de conseguir um lugar onde ele iria viver com a familia e parentes,
e isso era o motivo do guata da nossa familia.

Entre os anos de 2000 e 2007, sendo este o0 ano da chegada dos ultimos
parentes que vieram, foi o momento do guata indigena a partir do pais Paraguai,
em busca de melhores oportunidades. E todos os que chegaram foram muito
bem recebidos na aldeia por parentes: tinha direito a tudo, porque o povo se
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conhecia. As comunidades ficaram muito felizes com a chegada, e agiram sem
nenhum estranhamento com o parente.

Esse comportamento vai mudar mais para a frente: a primeira barreira é a
fronteira, e a segunda é a documentacdo. Também a lingua era um pouco dife-
rente. Sem documento, ndo se tem nenhum direito, a ndo ser na salde —ali, até
gue se tinha seu direito, mas o atendimento no posto era muito precario.

O capitao da comunidade ajudava o povo que precisava de documento. Na
época, fazia de tudo para contemplar os parentes. A documentacdo era mais facil
de fazer para criancas que estudavam: como eu e minha irma 3éramos estudantes
na nova aldeia, os professores e a Funai fizeram documento para nds. Ja os meus
pais ainda ndo tinham documento, mas logo o capitdo ajudou eles, e fez tudo.
Fizeram o nosso cadastro, e isso era uma primeira conquista para nos.

Tanto o capitdo quanto o lider da Funai, o chefe, ajudaram os indigenas a
fazerem o documento. O idoso, as criancas, o pai de familia, todos foram contem-
plados. Para muitas pessoas do nosso povo guarani, o documento ndo era nada:
eles pensavam que documento era s6 uma folha simples.

Lembro de uma histdria, alids um fato real: um indigena idoso que morava
na comunidade, ele sempre dizia que ele tinha documento. Ele dizia que tinha,
até que um dia eu e meu pai fomos visitar ele e, por curiosidade, perguntamos
sobre o documento. E o senhor mostrou para nds —era uma carteirinha de vacina
gue ele trouxe da aldeia do Paraguai.

Esta pequena histdria ja diz tudo: que indigena ndo entende nada de
documento.

A migracdo ndo deve ser nunca proibida ao povo indigena, como garante uma
frase no artigo 231 da Constituicdo Federal. Somos o povo originario; o indigena
guarani sao todos desta parte da regidao, e o que impede ao povo guarani o viver
em paz sdo a fronteira e a documentacdo que o branco criou.

A migracdo, ou seja, a circulacdo, ndo deve nunca ser proibida para o in-
digena. Mesmo que o branco fale do povo indigena que este ndo tem o direito
de fazer essas coisas, tem muito indigena guarani que ainda precisa atravessar

1 Significa “bebedouro do pédssaro que parece papagaio”. Essa drea atualmente estd retomada
pelos Guarani: em 2013, tivemos noticias de que outros Guarani da parentela do meu pai con-
seguiram entrar e morar no Syi Ygua. E um lugar bem bonito, que tem um pequeno corrego.
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a fronteira, nos dois lados da fronteira, para sobreviver no meio da sociedade. A
unido é importante para o povo indigena da fronteira.

Em geral, o indigena guarani sofre muito com o sistema do branco, prin-
cipalmente na questdao de documentacdo. Para o indigena, antigamente, era so
gostar do lugar. Se ele achava que essa terra daria produtividade em relacdo ao
sustento para sua familia, ele ficava ali. Mas, agora, isso ndo pode mais, o que
deixa apavorado o povo indigena, porgue ha fronteira e documentacao. Isso fecha
os olhos do povo indigena. Mas é porque o indio guarani é sem fronteira.

A vida do Guarani na fronteira do Paraguai e do Brasil tem separacdo pela
linha. Isso trouxe muito estranhamento entre os parentes guarani nhandeva. A
colonizacdo do branco estd muito avancada na reserva; por causa disso, houve
muita exclusdo entre os Guarani Nhandeva, em torno da critica e do modo de tra-
tamento. Desde 2000, tinha muitas familias que se mudavam de um lugar da aldeia
para outra aldeia. O objetivo do parente que faz isso é conseguir um tratamento
melhor, que, no outro lado do Estado Nacional, ou Pais, ndo se oferecia, pois ndo
se conseguiam as oportunidades nas areas de educacdo e saude, principalmente.

A familia que morava no pais Paraguai sabia que no Brasil teria mais opor-
tunidades; e o Guarani antigo sabia que esse lugar era o territério deles, e sdo
realmente terras deles. As barreiras que os povos guarani enfrentam sao a do-
cumentacdo e a linha da fronteira. Essa barreira ndo existia antigamente: tudo
era livre, por isso ninguém se preocupava no que aconteceria. Quando houve a
mudanca de lugar, tinha muitos obstaculos e sofrimentos. Tudo era sistema dos
karai, nos dois lados dos Estados-Nacdo.

O que ajudava muito era o kasique da comunidade, que tinha muita auto-
nomia. Mas, mesmo assim, com tudo isso, no decorrer do tempo isso mudou:
cresceu a inveja, e os brancos culpavam o indigena. Por causa disso, no posto de
salde e na escola, durante o atendimento, até agora escutamos esses relatos de
guem vem da aldeia do Paraguai: ninguém cuida da saude, Sdo varios relatos de
mortes nos hospitais, isso sé por ndo ter documento. Nesses casos, nem o lider
da comunidade consegue impedir. Assim ocorria antigamente.

No ano 2000, foi muito mais bem-aceito ao Guarani atravessar a fronteira.
Quem conseguia, aproveitava o estudo e tudo o que o governo dava para a co-
munidade. Se vivia em comunhdo naquela época. Mas, com a mudanga, veio a
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cultura diferente. A lingua tinha mais sotaque do espanhol, mas o que unia era
gue se falava em guarani.

2.3 Chegada no Brasil

Ao atravessar a fronteira e chegar ao Brasil, encontramos muitos desafios,
mas também apoio, e muita esperanca de melhorar as condi¢des de vida. Havia
a religido da qual éramos seguidores: éramos de missdo, enguanto outros eram
os rezadores. Varios eram agricultores, e havia muitas criangas. Alguns parentes
estavam voltando ao lugar onde eles ja tinham vivido um tempo, e a cada ano
vinham mais parentes indigenas. O cacique da comunidade dava lugar para os
parentes, e assim se vivia, do ano de 2000 a 2007.

Desde entdo, no lugar, o terreno ja se vendia, e a aldeia ja ficava cheia. A
aldeia era muito melhor de se viver; a educacdo era de qualidade na aldeia, e
era facil de estudar ali. J4 na cidade ndo, por ndo ter transporte escolar para os
alunos. Na aldeia se dava um jeito de ir a escola, porque a escola ficava perto. Ja
melhorava muito, porque na escola tinha merenda, e na comunidade tinha cesta
basica que a Funai e o governo estadual davam para a comunidade.

A mudanca trouxe o conhecimento importante para a sociedade, o que
antes ndo se conseguia colocar em pratica, sem oportunidades de praticar o co-
nhecimento. A aldeia Porto Lindo era um lugar de muita circulacdo do Guarani: os
mais velhos, ou seja, os nhanderu, sempre diziam que esses lugares sdo parte do
territério do povo guarani, que ja vivia nesse lugar, e que todos eram indigenas.

Em suma, na aldeia Porto Lindo se conseguiam melhores condi¢Bes de vida,
gue antes ndo se conseguiam, como aposentadoria, cesta bdsica e aulas na escola
na melhor qualidade. Mas isso tudo, esses beneficios, o acesso a eles trouxe uma
grande inveja entre os parentes. A lideranca da comunidade comecou a perseguir
os mais envolvidos, principalmente aqueles que participavam mais na politica do
partido e da capitania. Na época, teve parentes indigenas sendo expulsos da aldeia,
e outros que foram ameacados pelo lider indigena antigo da aldeia.

Com tanta ameaca e conflito, foi acionado o Ministério Publico Federal, e um
dos lideres indigenas da aldeia pedia a expulsdo de todos os parentes e o bloqueio
dos beneficios que ja havia, inclusive o documento RANI (Registro Administrativo
de Nascimento de Indigena) que a Funai fazia para o povo. Houve a explicacdo
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do Ministério Publico ao parente envolvido, e também para a lideranca da aldeia
Porto Lindo. O senhor do Ministério Publico falou que o indigena ndo tem fronteira:
gue essa linha da fronteira foi feita por ndo indigenas, e que o dono do pais sdo
os karai. Mas, desde entdo, teve a mudanca na lei interna, e ninguém conseguia
fazer documento facilmente. Aumentou a separacdo entre os parentes indigenas.

E permanecia o problema na aldeia Porto Lindo. Na época, tinha grupo
indigena que tentou voltar a aldeia do Paraguai, mas la também eles ndo eram
mais aceitos, porque eles diziam que essas familias ja pertenciam no Brasil. E a
lideranca também ja ndo aceitava mais a mudanca. Isso fez com que eles voltassem
para aldeia do Brasil na fronteira. Mas, no meio disso, vieram tantos problemas
na comunidade, e havia um grupo familiar que ndo podia mais voltar para o meio
da sua propria familia.

Refletindo sobre o fato politico e o interesse do branco, penso o seguinte.
Um dos lideres diz que a aceitacdo da mudanca de novos parentes para a aldeia
tinha seu objetivo: era para que a pessoa servisse como eleitor para esse muni-
cipio. Mas, o povo indigena que mudava na comunidade ndo sabia disso. Lembro
gue, para o indigena, o documento ndo é nada, principalmente para quem nao
sabe ler e escrever.

E ninguém sabia que esse tanto de pessoas em mobilidade espacial tam-
bém colocaria tanto problema para a aldeia, como o esgotamento do espaco. No
decorrer do tempo, ja ndo tinha muito lugar para fazer uma roca no local, e ndo
dava mais para criar animais domésticos. Com isso aumentou o roubo, o estupro
e o uso de drogas. E, assim, o capitdo ndo conseguia mais o total dominio da
sua comunidade. O problema mais grave foi 0 aumento dos estudantes que nao
tém documentos brasileiros, e hd muitos doentes também sem documentos,
além de criancas, adultos, pais e maes, por vezes a mulher gravida, e com essa
circunstancia. Tinha parente que ja morava fazia muito tempo, e permanecia sem
documentos ainda na aldeia. Me questiono: sera que ndés indigenas é que causa-
mos o problema, ou foi o sistema, ou a barreira de documentos, ou a fronteira?

Os karai ndo dado total apoio para a aldeia. E, assim, os que andavam sem
se preocupar em fazer o seu documento ficava sem documento, e até mesmo a
familia, os filhos todos. Por essa razdo, até hoje algumas familias vivem sem seu
documento na reserva da fronteira. E, assim, as criancas e adultos vivem sem
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nenhum acesso ao direito dos beneficios e servicos que o estado oferece. Desde
entdo, reflito sobre o fato de que mudar de uma aldeia para outra aldeia tem se
tornado muito mais dificil, pois a mudanca foi praticamente proibida.

E quem conseguia documentacdo vivia na exclusdo, principalmente quem
mudou a partir de 2004. Além dos estranhamentos no sotaque, o aluno sofria
discriminacdo por ser filho de Guarani do Paraguai. Sempre tinha os que falavam
que “eram Brasilgua”, e os outros eram “Paraguaigua”, querendo dizer que quem
veio do Paraguai, veio por causa da crise de fome. Também tinhamos muita dificul-
dade para conseguir emprego para trabalhar na prefeitura: o lider da comunidade
ndo aceitava muito e, com isso, ocorriam mais estranhamentos.

Essa situacdo vai perdurar até o ano de 2012, porque o maior aliado para se
conseguir emprego foi o politico candidato a prefeito daquele ano, o Wanderlei
Bispo. Foi ele quem deu a oportunidade de emprego para quem a comunidade
chamava de Paraguai gua’i, mesmo que o liderindigena ignore. O mandato desse
prefeito foi muito importante para acabar a exclusdo entre os parentes: foi ele
gue deu a oportunidade, e ele defendia: quem tem documento, ndo importa de
onde vocé vem, “o individuo tem direito, sim”, dizia.

3 MINHA HISTORIA FAMILIAR E A PRATICA DO GUATA

Para descrever um pouco melhor a histéria das andancas da minha familia,
inicialmente vou detalhar um pouco mais, a partir do diagrama de parentesco a
seguir (Figura 3). Vou tentar explicar um pouco de cada membro da minha familia,
onde nasceu e onde morou, ou sé onde nasceu e onde faleceu. Este exercicio
mostra bem a pratica do guata como algo intrinseco ao modo de ser dos Guarani.
Também detalharei melhor a historia de vida de trés pessoas da minha familia:
meu bisavd materno, Irma de Brum, meu avé materno, Natalicio de Brum, e meu
pai, Dionisio.

290 Tellus, Campo Grande, MS, ano 23, n. 51, p. 279-298, maio/ago. 2023



A circulagdo da familia guarani Sarate de Brum — o guatd entre Kajekue e a Colonia Fortuna’i, Paraguai, e
Porto Lindo, Brasil

Figura 3 - Diagrama de parentesco da familia Sarate de Brum

Fonte: llustragdo do autor.

1. Onésimo Sarate de Brum, nasceu em Cerro Campin, Paraguai, e mora em
Porto Lindo / Jakarey, Brasil, com idade de 32 anos.

2. Andlia Vera, nasceu e mora em Porto Lindo / Jakarey, Brasil, com idade
de 26 anos.

3. Dionisio Sarate Goncalves, nasceu em Cerro Lima, Paraguai, e mora em
Yvy Katu / Porto Lindo / Jakarey, Brasil, com idade de 59 anos.

4. Matilde de Brum, nasceu em Kajekue, Paraguai, e mora em Yvy Katu / Porto
Lindo / Jakarey, Brasil, com idade de 63 anos.
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5. Arquile Goncalves Portilho, nasceu em Ypeht, Paraguai, e mora na mesma
regido de Ypeh, Paraguai.

6. Salvadora Sarate, nasceu em Fortuna’i, Paraguai, e mora em Yvy Katu /
Porto Lindo / Jakarey, Brasil, com idade de 81 anos.

7. Natalicio de Brum, nasceu em Takuara, na Regido de Sete Quedas, Brasil,
e mora em Porto Lindo / Jakarey, Brasil, com idade de 83 anos.

8. Irena Recalde, nasceu em Karapa'i, Paraguai, e faleceu em Corpus Christi,
Paraguai.

9. Irma de Brum, nasceu em Dourados, Brasil, e faleceu em Fortuna’i, Paraguai.

10. Venita Moreira, nasceu em Kajekue, Paraguai, e faleceu em Porto Lindo,
Brasil.

11. Ugemio Recalde, nasceu em tekoha Karapa’i, Paraguai, e faleceu na aldeia
Arrojo Mokdi, Paraguai.

12. Modesta Oliveira, nasceu em tekoha Karapa'i, Paraguai, e faleceu na aldeia
Arrojo Mok®i, Paraguai.

13. Anatalia Benites, nasceu em Laurel, Paraguai, e faleceu em Porto Lindo,
Brasil.

14. Demecio Sarate, nasceu em Paso Jovai, Paraguai, e faleceu em Paso Jovai,
Paraguai.

15. Juana Portilho, nasceu em Ypeh{, Paraguai, e faleceu em Ybyrarobana,
Paraguai.

16.José Domingo Gongalves, nasceu em Ypeh{l, Paraguai, e faleceu em
Ybyrarobanad, Paraguai.

3.1 Um pouco de minhas origens: Irma de Brum e Natalicio de Brum

Meu bisavd materno, Irma de Brum, era indigena da etnia terena. Ele veio
de Dourados, onde nasceu, para Ponta Pord, para trabalhar como cortador de
erva-mate, mas também como professor na escola na cidade de Ponta Pora. Ele
falava fluentemente em lingua portuguesa e lingua do indio Terena.

Meu avo diz que meu bisavod fugiu da cidade de Ponta Pord porque criou
resisténcia com seu chefe durante seu trabalho. Ele era mineiro de erva, como se
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chama quem corta as folhas, e 0 motivo da briga foi por ele ndo obedecer ao seu
patrdo ao cortar o pé de erva com machado. Assim que ele foi visto fazendo esse
tipo de coisa, seu patrdo disse a ele que iria mata-lo. Ele se assustou com essa
ameaca e se defendeu: antes que ele sofresse, foi ele quem comecou a agredir o
seu patrdo, e foi ai que ele que brigou com o préprio patrdo.

Desde entdo, ele fugiu de |a e veio para a aldeia Jakarey (Porto Lindo). Logo
depois ele foi ao tekoha Kajekue, no Paraguai, onde morava a familia nativa dos meus
parentes guarani, onde ele se casou com quem seria a mae do vovo Natalicio. A mae
se chamava Urukuja. Ela era uma mulher guarani lider, e muito linda. Ele morou
poucos dias la. Irma trabalhava pela regido, e até gostava mais de trabalhar com
os brancos, porque ele falava melhor em portugués. No tekoha ele ndo gostava de
morar, porque ele ndo sabia falar em lingua guarani, e assim ele vivia no Paraguai.

Com relacdo a influéncia cultural do bisavé terena, durante minhas pesquisas
consideramos que ndo tinha muita influéncia, porque ele ndo gostava muito de
permanecer no tekoha indigena, pois nao falava a lingua guarani como os demais
indigenas dali. Além disso, ele ndo interferia muito: mesmo que a esposa dele
fosse a lideranca na tekoha Kajekue, ele gostava mais de viver trabalhando para
0s camponeses no Brasil.

Meu avo Natalicio de Brum nasceu na regido de Takuara, na fronteira do
Brasil, perto do municipio de Sete Quedas. Ele relatou que o lugar onde tem
atualmente a cidade de Sete Quedas, naquela época se chamava regido de
Cachorrinha. E eles passaram a morar 1d com a familia, porque naquele tempo
tinha guerra civil no Paraguai; o Partido Colorado e o Partido Liberal estavam em
disputa. Assim que terminou a crise no Paraguai, ele voltou de novo ao tekoha
Kajekue, no Paraguai, onde era seu tekoha antigo.

Infelizmente, o tekoha Kajekue ndo existe mais hoje em dia: no dia atual,
virou fazenda, e, como meu vovo narra, o senhor Irma de Brum, meu bisavo, foi
morto ja na outra aldeia e foi enterrado na aldeia Fortuna’i, no Cerro Campin.
Foi assim que o filho dele, que é o nosso vovd, o Natalicio de Brum, nos contou
a historia do seu pai. E também a minha mde, Matilde de Brum, relatou sobre
o seu avd terena, Irma de Brum. Ele perdeu seu documento brasileiro, porque
a esposa dele molhou tudo quando lavou sua roupa no rio. Natalicio diz que se
lembra até agora onde o pai dele foi enterrado, e a minha mae Matilde também.
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3.2 Meu pai, Dionisio, e nosso guata

Ele era cacique na aldeia Fortuna’i. O sonho dele e da nossa mae Matilde
era ver os filhos estudarem como os filhos dos karai. E foi essa ideia que mudou o
rumo e a estrada deles. Meu pai era capitdo, mas ele percebia que ali na aldeia os
filhos dele teriam poucas ajudas para continuar seus estudos. E, como eles e todos
0s nossos familiares eram evangélicos, ndo ia faltar oportunidades. Logo, entdo,
surgiu vaga para missionario indigena. E, como meu pai e minha mae pensavam
em nosso futuro de estudante, ele aceitou esse trabalho de missionario. Porque
a missdo se comprometeu em ajudar todos nds.

E foi ali que comecamos nosso guata. Meu pai entregou sua posse para meu
tio Abelino, vendeu tudo o que tinha, e viemos a aldeia Bajada Guasu, onde tinha
um lugar chamado de Yvyrajy. E foi ali que ele e nds todos trabalhariamos como
missionarios indigenas, “ensinando e ganhando almas para nosso senhor Jesus”.
Meu pai entrou |d sem contar nada sobre essa ideia de missdo, porque nessa aldeia
eram poucas as pessoas que conheciam esse tipo de trabalho. E esse trabalho
também era muito novo para o morador de 13, e também para nossa familia.

No inicio, fomos muito bem-aceitos |4 na aldeia. O capitdo Nazario deu para
nossa familia um lugar bem lindo, onde tem frutas e poco, e também uma casa
de sapé. Logo depois, meu pai jd comecou a pregar a palavra de Deus. Nos fazia-
mos culto aos domingos as 9h, e na quarta-feira a noite. Assim, a familia de 13 ja
comecou a gostar do trabalho, e comegaram a chegar muita gente. Disso, tanto
o capitdo quanto o rezador de |18 comecaram a ndo gostar e, comecgou o conflito.
Recebemos muitas ameacas de morte — por exemplo, uma parte da comunidade
disse que iria se unir e gueimar nossa casa, € ao Nosso pai também. Entdo a missdo
comecou a levar isso na justica do Paraguai.

Eu me lembro que um dia, num sdbado, chegou um juiz e um advogado, e
0 capitdo também tinha seu advogado, e fizeram as discussdes sobre o ocorrido.
Logo entdo, minha familia venceu na justica: nosso pai podia ser um missionario
indigena, morar naquela comunidade e pregar palavra de Deus. E assim aconte-
ceu la.

Enguantoisso, nds seguimos estudando na pequena cidadezinha de Control,
no Paraguai. Mas meu pai ndo gostou da forma que os lideres da missdo nos
tratavam. Meu pai tinha salario de 200 mil guaranis por més (correspondentes
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atualmente a 140 reais), e um pequeno apoio com cesta basica. Além disso, onde
nos estavamos estudando soé tinha até o 62 ano. Eu ja havia terminado, e ndo ti-
nha mais onde estudar. Mas havia outra cidade proxima daquela mesma aldeia,
cidade chamada Alvorada, e ali tinha até o 92 ano.

Com essa nossa necessidade de continuar estuando, mais uma vez conti-
nuamos nosso guata. E mudamos para la. Mas, quando mudamos, encontramos
outros problemas. A escola ficava muito longe; a gente ia a cavalo, de carroga, de
bicicleta e até mesmo a pé. Era muito sofrimento. A gente ficava todo sujo, com
aquele uniforme branco, de meia branca. Ninguém gostava de nds, com exce¢ao
dos professores que viam um pouco do nosso sofrimento. E isso ndo agradou ao
meu pai.

Meu pai e minha familia ja tinham ligacdo com a aldeia Porto Lindo. A gente
ia ali visitar minha irmd, que casou com um morador de |a. E era ali que meu pai e
minha mde viam como era o tratamento na comunidade, em todas as situacdes.
Como no caso da escola, da ajuda do governo, e também do posto de saude.
Tudo isso encantou minha familia. Mas meu pai ndo queria mudar para a Porto
Lindo, porque ja via como estava a situacdo interna dessa aldeia, apesar de ter
muita coisa boa. E, por isso, ele optou de ir falar com a lideranca ali onde ocorria
a retomada de Sombrerito, na regido de Sete Quedas.

E mais uma vez continuamos nosso guata e, mudamos para ali, em 2004.
Meu pai tinha a esperanca de que ndés todos iriamos estudar 13; mas foi ai que
apareceu a fronteira e a documentacdo. Nos podiamos estudar, até, mas ndo ti-
nhamos direito a mais nada. Ja naquele ano, em 2004, eu decidi, e vim morar na
casa da minha irmd, na Porto Lindo, ja que ela ja morava aqui desde 1996. E meu
cunhado conversou com o professor e fez meu registro de nascimento para eu
poder estudar. Assim comecei a estudar 1a na Escola Tekoha Guarani Pélo. Outros
parentes, como tios e primos, a partir do ano de 2000 também se mudaram para la.

E, em 2007, minha familia toda se mudou na aldeia Porto Lindo.

4 CONSIDERAGOES FINAIS

Em 2010, aconteceu a segunda retomada de Yvy Katu, liderada principal-
mente pelas mulheres, cansadas de esperar se resolver a situacdo da terra de
la. A guerra é entre o sistema, em conflitos com os fazendeiros. Sobre a terra
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retomada, observei que a alianca entre os parentes fica mais forte nesse perio-
do. Todos veem que tem ameaca de despejo, e toda a comunidade trabalha em
coletividade, entre os grupos. Os lideres dominavam seu povo, ndo importava de
qual lugar cada um era. Lider tem que ajudar seu povo.

Considero que o povo guarani, antigamente, nao precisava viver em con-
flito, ndo tinha fronteira, ndo tinha documento, nem escola. A nossa escola era
completamente diferente. Desde entdo, o povo guarani vive nesse aglomerado
“pais”, atormentado pelo sistema do branco, e assim o Guarani de hoje fica de-
pendendo muito do kasique.

Ndo deveria estar assim a comunidade da fronteira. A separacdo sé trouxe a
documentacdo, que o governo colocou entre a comunidade; a documentacdo e a
linha da fronteira. Isso tudo trouxe inveja, discriminacdo, estranhamento e sepa-
racdo entre os indigenas guarani. O idioma é o mesmo, o sofrimento é o mesmo.

O melhor seria trabalhar em coletivo sempre, para que o povo indigena
tenha paz. O indigena ficaria mais forte trabalhando juntos. A aldeia Porto Lindo é
uma aldeia livre, mas fica com a porta fechada para mudancas de novos parentes.
Ndo so porgue ndo tem mais espaco, mas também por consequéncia de crimes
envolvendo roubo e de trafico de drogas. Ha entrada muito frequente de drogas
nas comunidades, e a crianca indigena guarani foi consumida por esse vicio de
droga. Isso traz muita violéncia no meio da comunidade. Por isso, acontece muito
estupro, e morte fisica e mental de criangas — e com esse fato o estranhamento
continua se alastrando.

Ndo acontece mais a migracdo na aldeia, enfim, depois da troca de lideranca
indigena. Muita coisa mudou. Mas o que eles ndo aceitaram mais foi o migrante
do pais vizinho, do Paraguai. Mesmo se for parente proximo.

Avalio que aqui, no pais Brasil, o povo indigena é mais atendido pelo governo
na questdo de programa social. Por esse motivo, tinha muita mudanca para essa
aldeia da fronteira. Tudo isso era razdo para se mudar para o pais Brasil. Mas isso
também estd sendo proibido na atualidade. Contudo, ndo deveria ser assim, pois
os Guarani de qualquer regido sdo todos filhos de tupi-guarani. Portanto todos
os indigenas daqui pertencem a esse mesmo espaco. Mudar até que pode, mas
conseguir fazer documento é muito dificil. E, sem documento, se vive na exclusdo,
sem direito nenhum na fronteira.
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A falta de documentos é uma das barreiras enfrentadas pelos Guarani da
fronteira com Brasil e Paraguai. Esse obstaculo sé é percebido pelo migrante
indigena da fronteira. Mesmo que seja bem pertinho que fica o parente espacial-
mente, os parentes ficam divididos e achando que eles sdo sé desse ou daquele
pais. Mas sabemos, pela Histdria, que fala, que os dois paises foram divididos
pelos ndo indios.

O povo guarani deveria ignorar mais o sistema dos karai e olhar mais a favor
do seu povo, para o proprio parente, e ajudar o indigena guarani. Tinha que ter
um Unico documento: como vivem na fronteira, seria um sé documento indigena
guarani da fronteira. Ele ndo deveria ser nem do Brasil nem do Paraguai, porque
indigena guarani tem sua cultura, sua propria lingua. Sua historia indigena guarani
esta sendo separada por esses dois motivos, que sdo a documentacdo e a linha
da fronteira. E tanto os karai quanto o lider da comunidade tém que entender
gue nds indigenas somos o povo origindrio desse lugar e, portanto, ndo se deve
ter barreira para ndés indigenas nesses atendimentos na area da educacdo e da
salde, principalmente.

O guata da minha familia mostra bem como é a resisténcia de um povo
no seu territdrio. Essa histéria contada através deste texto, escrita por mim,
Onésimo Sarate de Brum, vem dialogar muito com a nossa realidade na frontei-
ra. Também conta o guata em busca de um espaco melhor, ou mesmo de uma
vida com melhores condi¢Bes. Contudo, o mundo nunca serd o mesmo para essa
familia que se desloca no mundo atual, porque tiveram que mudar sua forma de
viver e a forma de falar na lingua, além da forma de se organizar em cada tekoha
diferente. Mas isso também trouxe novas experiéncias para toda a minha familia.
Cabe nunca esquecer que sé podemos viver bem em coletividade. Porque isso é
o papel principal de um guerreiro guarani da fronteira.

Esta nossa trajetdria conta muito na vida de um estudante que superou
tudo isso, para conseguir seu sonho de se tornar um professor indigena. No texto,
falo sobre mim mesmo, narro como é o sistema de cada tekoha, e tudo isso so
conta como experiéncia do guata da minha familia Sarate de Brum. O texto tam-
bém teve como inspiracdo a tese da minha orientadora, professora Rosa Colman
(COLMAN, 2015). Fiz, finalmente, um pequeno registro em video, que relata um
pouco do guata da minha familia. O video estd no seguinte endereco: https://
youtu.be/PIF6AVe7tOE.
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Resumo: O trabalho iconografico que segue, tem o objetivo de tecer caminhos
por entre os horizontes de violéncia ocorridas no Tekoha Guapo’y Mirim Tujuky,
no municipio de Amambai, Mato Grosso do Sul, no ano de 2022. Assim se
provoca a comunidade cientifica, a partir de imagens de dendncias produzidas
pela Aty Guasu, a Retomada Aty Jovem e a Kufiangue Aty Guasu, a pensar as
realidades vividas dos Guarani e dos Kaiowa como contextos de emergéncias
e desastres, e também a buscar saidas pelos escombros, a partir de pesquisas
e acBes com os movimentos sociais fundamentais para estes povos.

Palavras-chave: os Guarani e os Kaiowa; Tekoha Guapo'y Mirim Tujury;
emergéncias; desastres.

Abstract: The iconographic work that follows aims to weave paths through
the horizons of violence that occurred in Tekoha Guapo’y Mirim Tujuky, in the
municipality of Amambai, Mato Grosso do Sul, in the year 2022. from images
produced by Aty Guasu, Retomada Aty Jovem and Kufiangue Aty Guasu, one
provocates the scientific community to think about the lived realities of the
Guaraniand Kaiowa as contexts of emergencies and disasters, and also looking
for ways out of the rubble, based on research and actions with the fundamental
social movements for these peoples.

Keywords: the Guarani and the Kaiowd; Tekoha Guapo’y Mirim Tujury;
emergencies; disasters.

1 A ESCOLHA ICONOGRAFICA

Escolhemos como modo de falar, a estética iconografica, pois compreen-
demos que para poder falar sobre as violéncias cometidas contra os Guarani e
os Kaiowd que vivem no Mato Grosso do Sul, como o “massacre de Guapo'y”, é
necessaria uma fala que encontre todos os sentidos da pessoa leitora e os agencie.

1 Universidade Catdlica Dom Bosco (UCDB), Campo Grande, Mato Grosso do Sul, Brasil.
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Cologue o corpo de quem |é agenciado pelos contextos de emergéncias e desas-
tres vividos pelos Guarani e os Kaiowa.

Fala que acontece como uma mapa entre imagens e escritos, o que permite
levar a pessoas leitora por lugares que sé a produgdo de um objeto iconografico
permite, um mapa do real. Falamos para todo corpo de quem vé, e ndo sé para os
olhos, pois iconografia permite o resultado de uma producdo sensivel e cientifica.

Paraisso, confeccionamos a partir dos documentos de denuncias presentes
nas redes sociais da Aty Guasu?, da Retomada Aty Jovem (RAJ)? e da Kufiangue
Aty Guasu?, sobre os ataques no Tekoha Guapo'y Mirim Tujury, um caminho por
entre imagens e textos, para pensar as realidades vividas pelos Guarani e Kaiow3
no tempo contemporaneo, como contextos de emergéncias e desastres, fabricado
por projetos historicos entrecortados pela violéncia.

Essa escolha acontece como forma de alcancar, e levantar para dentro dos
contextos académicos, as denuncias dos Guarani e dos Kaiowa, quando enunciam
para todas as pessoas que podem ouvir, as violéncias histdricas que cortam seus
corpos, pessoas e territorios ha bastante tempo, mas que vem sendo intensifica-
das nos ultimos anos.

2 Grande Assembleia do Povo Guarani e Kaiowa.
3 Grande Assembleia dos Jovens do Povo Guarani e Kaiowa.
4 Grande Assembleia das Mulheres do Povo Guarani e Kaiowa.
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Figura 1 - Cartaz de pedido de apoio para os Guarani e os Kaiowa socializado
nas redes pelo Aty Guasu. Local: Amambai/MS
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A0S POVOS KAIOWA E GUARAN.

Fonte: Aty Guasu, 2022.
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2 QUANDO A VIOLENCIA E UM PROJETO

A categoria de emergéncias e desastres é definida pela producdo de vulne-
rabilidades psicossociais, ambientais e econdmicas de um territério, comunidade
e coletivo, producdo, pois ndo é algo natural, mas sim produzido socialmente,
categoria que se aproxima das realidades dos Guarani e dos Kaiowa de hoje que
vivem no Mato Grosso do Sul, pois a vulnerabilidade desses povos é um projeto.

Figura 2- Capsulas de armas de fogo usadas durante o ataque
contra os Kaiowa. Local: Amambai/MS

%) kunangueatyguasu

Fonte: Kufiangue Aty Guasu, 2022.
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Como lembra Melia (2016, p. 229) “llegaron los “otros” a sus casasy a sus
almas”, e sdo esses outros que historicamente produzem processos alienigenas de
violéncias contra os Guarani e Kaiowa, que inicia-se com a formacao da Cia Mate
Laranjeira, passando pela Colonia Agricola Nacional de Dourados (CAND), e hoje
com o avango cada vez mais predatério da indUstria do agronegdcio, formacgao
gue acontece pela relacdo entre projetos do Estado e privados, intencionados
pela invencdo branca de desenvolvimento (CHAPARRO; MACIEL, 2019).

Processos de violéncias que espoliaram os territdrios tradicionais dos
Guarani e do Kaiowad, que os levaram a uma realidade de confinamento (BRAND,
1997), e os deixaram, por objetivos estratégicos, em situacdes de extrema vul-
nerabilidade, ou melhor, sobreviventes histéricos, que sobrevivem em contextos
de emergéncias e desastres.
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Figura 3 - Mulher Kaiowa enfrentado o helicoptero usado no
ataque contra os Kaiowa. Local: Amambai/MS

i) kunangueatyguasu

Fonte: Kufiangue Aty Guasu, 2022.

Os contextos geram uma ampla gama de sofrimentos psicossociais coletivos.
Essa gama pode serilustrada, em parte, pelos acontecimentos de extrema violéncia
sofridos pelos Guarani e Kaiowd na retomada Tekoha Guapo'y Mirim Tujury na
cidade de Amambai/MS em 2022. Sdo acontecimentos que geram sofrimentos por
todas as dimensdes humanas que geralmente encontramos em cenarios de guerra.
Corpos, subjetividades, territorios e meios de subsisténcias andam sendo violen-
tados diretamente, e o caso do Tekoha Guapo'y Mirim Tujury, revela no presente
o recorte da histdria de processos de violéncias contra os Guarani e os Kaiowa.
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Figura 4 - Enterro do jovem Kaiowa que foi assassinado. Local:
Amambai/MS

o B
Ea

gy aAtyguasu e

Fonte: Aty Guasu, 2022.

3 QUANDO A VIOLENCIA ATRAVESSA NAO SO O VISIVEL

Seguindo os rastros da fala do xama Guarani Cantalicio Godoi, quando revela
gue “este é 0 nosso corpo, a terra” (CHAPARRO; MACIEL, 2019), nos deparamos
com uma sensivel e concreta complexidade cosmoldgica e cosmopolitica, pois se
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0 corpo é a terra, a terra é o corpo, ergue-se uma produgdo subjetiva particular e
gue exige uma escuta diferenciada. Deve-se seguir os conceitos nativos.

No segundo semestre de 2022, observamos uma série de ataques sobre o
territérios Guarani e Kaiowa que vivem no Mato Grosso do Sul, principalmente
nas cidades de Amambai, Navirai e Iguatemi, ataques que aconteceram entre
semanas, e que explicita no tempo presente, os processos de violéncias e tam-
bém os processos de resisténcias que atravessam as realidades dos Guarani e dos
Kaiowad, no caso, as retomadas pelos territdrios tradicionais.

Figura 5 - Enterro do jovem Kaiowa que foi
assassinado. Local: Amambai/MS

atyjovemgk

Fonte: Retomada Aty Jovem, 2022.
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Para uma sociedade onde a articulacdo natureza/cultura ja produz pela
prépria organizacdo social, territérios de existéncias (GUATTARI, 2012), a violén-
cia sobre o corpo é a violéncia sobre o territério, o que nos redobra a pensar a
producdo subjetiva e de exterioridades, quando os Guarani e os Kaiowa exigem
ao mesmo tempo a justica social e ecoldgica.

O professor e pesquisador Eliezer Martins Rodrigues (RODRIGUES;
CHAPARRO, 2022), ao tecer suas falas sobre pessoa e natureza, explicita o conceito
Yvypdra como nocdo de pessoa para os Guarani, quando o Yvypdra, a pessoa, é
produzida dentro da articulacdo das seguintes palavras: Y (agua), Yvy (terra), Yvyra
(planta) e Yvyru (ar), quando o Yvypora é consequéncia e faz parte da articulacao
desses sentidos e significados (corpo e terra).

Figura 6 - Capsulas de projéteis usadas durante o
ataque contra os Kaiowa. Local: Amambai/MS

Fonte: Kufiangue Aty Guasu, 2022.
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No ato de pensar com os Guarani e os Kaiowa, a palavra-conceito “envolvi-
mento”, para superar as agruras do des/envolvimento, toma frente e se torna uma
ferramenta para traduzir uma complexidade cosmoldgica, que para os Guarani e 0s
Kaiowa é central. Tudo passa e € atravessado por um envolvimento, como explica
o professor e pesquisador Kaiowa Eliel Benites (CHAPARRO; MACIEL, 2019). Essa
traducdo desvenda uma grande gama de conceitos que envolve a intima relagdo
entre territério e modos de existir para os Guarani e os Kaiowa.

Arelacdo entre territdrio e modos de existir pode ser encontrada em Benites
(2021, p. 96):

O espaco-tempo de cada conexdo, com cada corpo existente no cosmos,
foi se acumulando e compondo o préprio corpo do Aanderuvusu, criando o
seu espaco-tempo quando assumiu uma postura de tendota (condutor) de
Muitos outros corpos, porque passou entdo a enxergar o mundo através das
perspectivas de cada mundo, um hesapyso —olhar estendido. Obter de forma
cumulada as linguagens e as perspectivas de cada corpo gerou a perfeicdo do
seu ser, porque foi absorvendo a parte positiva, amadurecendo o seu corpo
e chegando ao nivel muito elevando, o aguyje (amadurecimento). Assim, o
flanderuvusu criou a partir da sua grande viagem o teko araguyje - modo
de ser maduro, preparado e perfeito através do dra. Um teko, no entanto,
nao estad no passado mas oculto no presente, possibilitando o equilibrio de
todas as coisas, como a vida na sua diversidade como um todo.

A descricdo de Benites (2021), revela a formacdo do Teko, tecida por com-
plexas relacdes e dimensdes que envolve humanos e ndo-humanos, uma rede
gue passa pelo envolvimento, quando o territdrio é a terra articulada por muitas
dimens&es que passam inicialmente pelo levantar de um Nanderu®. Nocdo de
territério que direciona e nos guia para pensar a producdo de existéncia Guarani
e Kaiowa, alinhavada as relagdo cosmopolitica com os Teko Jara.

Benites e Pereira (2021, p. 200), destaca o seguinte processo epistemo-
l6gico que melhor pode ilustrar esta questdo: “As cosmologias sul-americanas
confrontam, assim, a proposicao do pensamento cientifico moderno alicercado
na descontinuidade entre natureza e cultura. No caso dos Ava, os teko jdra estdo
no centro deste confronto”.

Teko Jdra sdo Guardides que habitam a organizacdo social dos Guarani e dos
Kaiowad. Sdo seres que agenciam a totalidade do mundo da experiéncia a partir de

> Xamd central e fundamental que levanta um teko.
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relacdes que produzem a realidade, espago/tempo, que permitem seguir o fio de
Ariadne (LATOUR, 2008) que sintetiza a dinamica complexa entre envolvimento,
natureza e cultura, apresentando-se com continuidade em relagdo. Retomar o
territorio é retomar a vida.

Figura 7 - Senhora xama Kaiowa clamando, diante da morte do jovem
Kaiowa assassinado. Local: Amambai/MS

kunangueatyguasu

Fonte: Kufiangue Aty Guasu, 2022.
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Para os Guarani e os Kaiow3, territério e modo de existir produzem uma
rede entre contextos, discursos e coletivos (LATOUR, 2008), uma vez que, sem
o territério, ndo existe o viver. Assim, para garantir a existéncia, é necessario
intimamente o territdrio, pois como lembra o xama Guarani Cantalicio Godoi
“somos nascidos da terra” (CHAPARRO; MACIEL, 2019). Se a terra faz parte de
todo o extenso aparato cosmoldgico dos Guarani e dos Kaiowd, por outro lado,
sdo eles e elas, nascidos da terra que sdo, que a mantém segura, e que a fazem
viver, pelo seu modo de existir.

Figura 8 - Cartaz de denuncia socializado pela Aty Guasu sobre
os ataques contra os Guarani e os Kaiowa. Local: Amambai/MS

o,
& n 9,

e atyguasu @

QUANDO ISSO
VAI PARAR?

Pressodes policiais seguem sendo realizadas contra os
povos indigenas Kaiowa e Guarani no estado do Mato
Grosso do Sul, o uso extremo de drones, helicépteros e
brutalidade do estado para genocidar um povo que s6
quer paz, moradia, acesso a agua, e cuidar dessa terra.

@atyguasu

Fonte: Aty Guasu, 2022.
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4 RESISTENCIAS POR ENTRE SOFRIMENTOS PSICOSSOCIAIS

O gue buscamos apresentar com a iconografia, foi voltar cada vez mais a
atencdo para a realidade dos Guarani e dos Kaiowa que vivem no Mato Grosso do
sul, como contextos de emergéncias e desastres. Provocacdo que acontece como
exigéncia ética, e fica para a pessoa que se disple a ver, sentir e ler.

A denuncia apresenta-se, assim, como reflexdo, que precisa habitar os
debates, conversacles e pesquisas com os Guarani e os Kaiowa, possibilitando
a formacdo de estratégias de novas pesquisas e de acGes para dentro dos movi-
mentos sociais Guarani e Kaiowa (Aty Guasu, Retomada Aty Jovem e Kufiangue
Aty Guasu), seguindo resisténcias para atravessar o terror (TAUSSIG, 1993), os
sofrimentos psicossociais vividos diariamente pelos homens, pelas mulheres,
pelos jovens e pelas criancas Guarani e Kaiowa.

Esta iconografia sdo corpos que exigem justicas psicossociais, pois 0s so-
frimentos apresentados pelas imagens produzem subjetivacdes que precisam
emergencialmente serem cuidadas coletivamente, ao mesmo tempo que precisam
encontrar espaco nos debates cientificos da etnologia Guarani e da Psicologia,
guando sdo os corpos, a terra e 0 modo de existir que sofre a cada ataque, e que
provavelmente deve estar acontecendo neste exato momento.
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Figura 9 - Veldrio do jovem Kaiowa que foi assassinado durante os ataques
contra os Guarani e os Kaiowa. Local: Amambai/MS.

Fonte: Retomada Aty Jovem, 2022.
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