O drama ritual da morte nos Sanuma
The ritual drama of death among the
Sanuma
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Resumo: Entre os sanumas, subgrupo yanomami setentrional, a morte
toma dimensdes de “dramas sociais”. Por serem quase todas provocadas
intencionalmente por alguém, as mortes expdem e reatualizam intensa-
mente entre choros, mexericos e discursos irados os conflitos acumula-
dos entre o morto e inimigos. Este trabalho pretende compreender as ali-
ancas e os conflitos, formas de socialidade, nos ritos flinebres sanumas.
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Abstract: Among the Sanum4, a subgroup of the northern Yanomami,
death takes on the dimensions of “social dramas”. As practically all the
deaths are provoked intentionally by someone, the deaths expose and
intensely reinterpret the conflicts accumulated between the deceased and
their enemies. These reinterpretations are interspersed with crying, gossip
and irate speeches. This study seeks to understand the alliances and the
conflicts, which are forms of sociality, in the Sanum4 funeral rites.
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No alto rio Auaris!, onde vivem os Sanuma, subgrupo Yanomami,
como alhures, a morte toma dimensodes de “dramas sociais”, daqueles
vividos pelos Ndembu (Turner, 1957 e 1974). Por serem quase todas pro-
vocadas intencionalmente por alguém ou alguma criatura da floresta, as
mortes que ndo resultaram de uma briga de fato expdem e reatualizam
intensamente entre choros, mexericos e discursos irados os conflitos acu-
mulados entre o morto e inimigos ou os perigos inerentes as criaturas da
floresta. Os parentes do morto, ao procurar o culpado para realizar a
vinganga, buscam-no na histéria de vida do falecido, quando rememoram
os atritos e embates em que se envolveu. Os xamas, com o auxilio dos
seus seres auxiliares, identificam o agressor e lancam a culpa em grupos
longinquos, evitando, assim, a proximidade da vinganca e o fim dessas
lembrancas.

Os Sanuma compdem um dos subgrupos da familia linguistica
Yanomami, que inclui também os Yanam, Yanomae e Yanomamo
(Migliazza, 1967). Estdo localizados nos dois lados da fronteira entre
Brasil e Venezuela. No lado brasileiro, os Sanuma sao, aproximadamen-
te, 1500 pessoas, distribuidas por 28 comunidades (fonte ong URIHI -
Satide Yanomami, 2003) e na Venezuela, cerca de 2900 (fonte SIVO -
Sistema Integrado de Indicadores Sociales para Venezuela, 2001). O gru-
po de Auaris, onde foi realizada esta pesquisa, esta localizado nas mar-
gens do rio Auaris, afluente do rio Branco, localizado na margem direita
do rio Negro. Era formado por 214 pessoas, divididas em cinco grupos
agnaticos relacionados entre si por consanguinidade e afinidade.

Corpo, memdria e o drama da morte

A morte no universo Sanuma, além de reavivar os feitos do morto
- 0 bom cagador, amigo ou filho que ele foi - faz os parentes relembrarem
uma série de incidentes e eventos que marcaram a vida da pessoa e que
poderiam esclarecer o encontro fatal entre agressor e vitima. Essas lem-
brancas florescem em conversas por todos os cantos da aldeia. A histéria
de vida do morto organiza-se nessa memoria seletiva de embates e faca-
nhas impares vividos por ele. No fim da vida, parece acontecer o desfe-
cho de varios atritos que permaneceram em aberto, inconclusos. Nas
noites e em alguns momentos do dia, quando o corpo do morto ainda
estd em preparagdo para ser cremado e consumido pelos seus na cerimo-
nia funeraria sabonomo, acontecem choros ritualizados. Especialmente
nesses intervalos, a biografia do morto é reconstituida e a vinganca por
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sua morte é reforcada. Essa histéria de vida do morto é a histéria das
relacdes sociais mantidas por ele, principalmente, as conflituosas.

Mauss (1981, p. 328) discutiu os ritos orais funerarios na Australia
e chamou atengdo para os momentos quando, em meio a tarefas triviais,
grupos formados, sobretudo, por mulheres comecam a uivar, cantar e
invectivar o inimigo em uma explosao de colera e pesar para, em segui-
da, retornar ao ramerrao da vida. Essa expressao coletiva dos sentimen-
tos guarda semelhangas com a cerimonia fiinebre Sanuma quando, ap6s
amorte, os parentes préoximos do morto choram, reconstituem a vida do
morto e clamam por vinganca. Além desses momentos ritualizados, os
Sanuma vivem outras situagdes que quebram a rotina da vida quando
experimentam embates, discussdes polémicas e também grandes feitos,
cacadas, atividades marcantes. Os Sanuma guardam na lembranga es-
ses momentos vividos por uma pessoa para em sua morte tragarem sua
biografia.

A escritora Virginia Woolf, em seu escrito autobiografico “ A sketch
of the past” (1939-1940), discorre sobre como a memoria guarda mo-
mentos excepcionais da vida, momentos em que a pessoa recebe um gol-
pe ou choque violento, que terminam num estado de acabrunhamento
ou dejabilo. S40 momentos plenos do ser que quebram a monotonia do
cotidiano sempre igual, um ndo-ser. No dia a dia, vive-se de modo quase
inconsciente, numa rotina quase mecanica. Assim, a propor¢ao de mo-
mentos de ndo-ser é muito maior e a pessoa se perde no mero caminhar,
no olhar sem ver, na rotina do que apenas precisa ser feito. Mas, nos
picos da existéncia, a exaltacdo toma o lugar da mesmice e a pessoa vive
intensamente. Essa descricao da memoria feita por Woolf pautada por
momentos de ser e ndo-ser € inspiradora para se pensar a construcao da
biografia do morto Sanuma. Os Sanumd parecem viver esses “momen-
tos de ser” de grande intensidade para, em seguida, adentrarem o itine-
rario habitual. Nessas situagdes, eles estao expostos a uma avalanche de
significados que se acumulam e se esvaziam a maneira de Woolf, sem a
protecdo darotina, entregues a experiéncias extremas que s6 podem ser
vividas em momentos relativamente esparsos e curtos. Sao apices de ple-
nitude individual e/ ou coletiva. Esses momentos sdo relembrados na dor
da morte e na busca do seu causador, compondo a biografia da pessoa
falecida.

No entanto, no caso dos Sanumd, compor essa biografia, retratar
esses “momentos de ser” significa recompor a corporalidade do morto
que, por meio da cerimonia funeraria, deve ser destruida. Assim, para

Tellus, ano 10, n. 19, jul./dez. 2010 113



esquecer o morto e afasta-lo do convivio social é necessario re-apresenta-
lo para depois destrui-lo. Semelhante aos Jivaro (Taylor, 1996) e aos Wari
(Vilaga, 2005), onde ndo sdo somente o que entendemos por substancias
que circulam na formagao da pessoa, o corpo Sanumé?* é também cons-
tituido de sentimentos e memarias das relagdes sociais mantidas com
consanguineos, afins préoximos e distantes. Com relagdo a formagao da
pessoa Sanumd, a teoria da concepcao segue a ideia da patrilinearidade,
o sémen do pai é o principal responsavel pela formagao do feto. No en-
tanto, a mulher nao figura como um simples receptaculo, pois o chibé -
bebida feita exclusivamente pelas mulheres de farelos de beiju de mandio-
ca misturados na dgua em temperatura ambiente -, que ela produz e
toma durante a gestagdo, auxilia na formagao do feto.

Pois bem, relembrar os feitos do morto, as interagdes que manteve
e os sentimentos provindos dessas interagdes significa pessoalizé-lo, o
que, ao longo da cerimonia funerdria, devera ser transformado em mor-
to. Por meio do processo de “relembrar para esquecer” (Taylor, 1993), a
cerimonia funeraria pretende destruir as marcas do morto, esquecé-lo,
apagd-lo e, a0 mesmo tempo, criar exaustivamente sua pessoalidade, a
singularidade de sua corporalidade.

Neste sentido, a morte se converte em drama quando relagdes so-
ciais, de agressividade ou ndo, mantidas ao longo da vida do falecido
devem ser pontuadas. Essas rela¢des sociais acontecem concomitante a
manipulac¢do do corpo no rito fanebre. A inquietacdo que a morte pro-
voca estd tanto nos parentes do morto quanto nos seus afins préoximos,
corresidentes, especialmente, nos seus desafetos, com quem ele manteve
relacOes sociais e que temem a ira do grupo em luto. Portanto, tristeza,
pesar, raiva e vontade de vingar parecem ser os principais sentimentos
experimentados por eles. Nessa atmosfera de comocgdo, desenrola-se o
sabonomo, a cerimonia funerdria Sanumd, como veremos a seguir.

Sabonomo, a ceriménia funeraria Sanuma

Ramos (1990) tratou do rito finebre Sanuma enfatizando sua im-
portancia em selar aliangas, criar ou reforcar a diplomacia entre as al-
deias. Essa autora observou que o termo para o ritual funerario, sabonormo,
apresenta a ideia de espago cerimonial no qual se celebra o morto com a
reunido de aliados. Comparando o termo para casa entre os trés subgrupos
linguisticos Yanomami - sai 2 em Sanuma, yano em Yanomae, xabono em
Yanomamo - Ramos (1990, p. 41) observou que ha dimensdes escondi-
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das na arquitetura que sdo reveladas na lingua. Enquanto as casas
Sanuma estao dispersas, nao apresentam em sua arquitetura uma praga
cerimonial, as casas Yanomae e Yanomamo sdo redondas, comunais,
com um patio central onde acontecem, entre outras coisas, as cerimoniais
dos mortos, oreahu. O termo para cerimonia funerdria Sanuma, sabonoro,
é fonolégico e morfologicamente ligado aos termos para casa dos
Yanomamo e Yanomae, respectivamente xabono e yano, o que indica que,
ao celebrar o morto, os Sanuma “fazem o xabono”, isto é, reinem-se com
os aliados, como acontece com os outros subgrupos. Neste sentido, o
tratamento cerimonial do morto supde a convivéncia com outros, o re-
forco de aliancas e a interacdo entre aldeias. Além da celebragao do morto,
o termo sabonomo enfatiza a necessidade de se reunir ou estar com ou-
tros, num excesso de convivéncia prolongada. Nesses momentos de in-
tensa convivialidade, visitantes e anfitrides trocam muito - bens, infor-
macoes e relagdes sexuais/ matrimoniais. Além disso, eles relembram as
aliancas e os conflitos vividos por eles e com outros grupos, tendo como
pivo a histéria de vida do morto.

Bruce Albert (1985) em seu trabalho precursor sobre a cerimonia
funeraria dos Yanomae, que se constitui um endocanibalismo, concebi-
do como um processo ritual de dissociacao e de “neutralizacao” dos cons-
tituintes do morto, demonstra como a morte se torna uma troca simboli-
ca intercomunitéria. Para esse autor, o destino do corpo do morto desve-
la uma estrutura de relacdes sociopoliticas, na qual as relagdes
intracomunitarias entre cognatos e afins classificatorios, transposta
ritualmente para a relagao entre enlutados e coveiros, torna-se o modelo
cerimonial das relagdes politicas intercomunitérias. Albert esta preocu-
pado em demonstrar como as relagdes entre grupos locais sao determi-
nadas pela légica do sistema ritual®. Por sua vez, essa etno grafia Sanuma
é, sob determinado ponto de vista, uma variacdo desse mesmo tema,
mas com algumas especificidades ou com um olhar sobre outro objeto, a
nog¢ao de corporalidade sanumd, ou melhor, de alteragao dos corpos por
meio do tratamento do morto.

No caso dos Sanumaé de Auaris, a cerimoOnia funeraria se desenvol-
ve de acordo com a sequéncia ritual descrita a seguir. O inicio do luto é
marcado por lamentacdes funebres dos parentes proximos. A maioria
das mulheres retine-se na casa do morto, chora em louvor a ele e lamen-
ta a falta que ele faz. Mulheres relacionadas ao morto correm pelas casas
com seus pertences, cantando em tom de lamuria: “Piza wai, piza wai,
uuu. Iba de, iba de. Piza wei, piza wei, uuu” (Meu filho, meu filho, o meu, o
meu, meu filho, meu filho). Parentes e afins corresidentes, todos ao mes-
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mo tempo, em prantos, jogam-se sobre o corpo, aglutinam-se ao seu re-
dor, sentam-se na rede em que ele estd, passam a mao por todo o seu
corpo. Mais discretos que as mulheres, os homens aproximam-se do morto
e tocam-no mais levemente. Homens adultos fazem discursos coléricos,
pedindo vinganga, as mulheres reforcam. Pintam a face do morto de
vermelho e colocam-lhe penugem de passaros. Os pertences do morto -
micangas, roupas, espingarda, ou zarabatanas - sdo dispostos sobre ou
proximo a ele.

Jovens partem em busca de parentes que nao estao na aldeia, mas
envolvidos em atividades nas proximidades, para contar o ocorrido. O
corpo deve ser cremado, e um consanguineo, pai ou irmao mais velho, é o
responsavel pela cremagdo, que deve acontecer durante o dia, pois a noi-
te, 0 heno polepd de*, o morto, se enfurece, porque quer comer seu cadaver
que, para ele, ja esta transformado em queixada. Assim, a pira é preparada
no inicio da manha, pois o corpo leva um dia inteiro para queimar total-
mente. Irmaos do morto e aliados co-residentes ateiam a pira.

Antes dos homens levantarem o cadéver deitado na rede para por
na pira, as pessoas devem se afastar do corpo, eles batem com varas na
parte externa da casa para espantar o heno polepé de do morto e evitar,
assim, que ele agrida alguém. Outros heno polepd tipo® presentes para
assistir a cremagdo, querem comer o cadaver, que veem como caca e
irritam-se com a falta de reciprocidade dos Sanuma. Esses podem ficar
zangados quando os homens levam o corpo para ser cremado.

Somente os homens do grupo de agnatas e os aliados préximos do
morto nao temem carrega-lo. Outros afins corresidentes ignoram os cha-
mados de ajuda para por o cadaver na fogueira. As maes mandam seus
filhos se afastarem no momento da cremacao. Pessoas mais distantes do
morto pintam a drea abaixo do nariz com pasta vermelha de urucum
para evitar a aspiracao da fumagca deletéria do cadaver queimado, pois
poderia provocar sonhos com o morto.

Com o corpo na pira funeraria, os cantos finebres se intensificam,
as pessoas choram ao redor da fogueira. Algumas ficam em pé, outras
de cécoras com a cabega entre os bracos. Algumas mulheres se aproxi-
mam muito do fogo. Os homens seguram seus arcos e flechas e choram
com as armas em punho. Com o passar do tempo, todos ficam de céco-
ras e o pranto diminui. Os mesmo homens que dispuseram o corpo na
pira levantam-no um pouco para por mais lenha embaixo dele. Um ir-
mao do morto raspa a terra onde estava a rede com o cadaver e onde
pingava o liquido que saia do morto e joga-a no fogo.
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Todos os pertences do morto devem ser queimados. Se o defunto é
um homem importante, sua casa deve ser queimada. O nome, que ja era
sigiloso quando vivo, agora deve ser esquecido por todos como parte do
conjunto de operacdes destinadas a apagar suas “marcas”. Tudo o que
tem a ver com a pessoa, que faz parte de sua esséncia, de sua
corporalidade, deve ser dissipado, assim como o cadaver, para evitar a
proximidade do heno polepé de.

Quando a fogueira diminui, as pessoas comecam a retornar para
suas casas. A cremacao leva o dia inteiro e, no final da tarde, s6 restaram
pequenos pedacos de ossos e madeira carbonizados. Todos que estive-
ram na cremagao tomam um banho, retiram do corpo qualquer substan-
cia letal que a fumaca pudesse ter, com excegao dos pais e outras pessoas
muito préximas, que, muito tristes, apenas lavam as maos para ndo con-
taminar os alimentos. Tomam banho no dia seguinte.

Alguns ossos sdo coletados por uma mulher préxima ao morto com
a ajuda dos homens que realizaram a cremacao. Essa operagdo continua
no dia seguinte, quando os restos da fogueira e dos 0ssos estdo frios e
mais faceis de ser manipulados. Remexem as cinzas com varas de ma-
deira em busca de fragmentos. Ha uma trituracdo preliminar dos ossos
para guarda-los em um recipiente, que é envolvido em folhas e guarda-
do dentro de um pequeno cesto, que é posto sobre um jirau acima do
fogo doméstico dos parentes do morto.

As noites que se seguem a cremagdo sao tomadas de pranto, as
parentas mais velhas do morto cortam o cabelo bem curto e choram com
suas faces enegrecidas e, chorando, fazem suas lides, como buscar lenha
ou dgua. Por alguns dias, os consanguineos do morto devem permane-
cer nas proximidades da aldeia. Nao podem cacar, jogar futebol, ou tra-
balhar, pois o seu interior estd muito triste, precisam chorar.

H4 variagdes na preparagao do cadaver para a cremacao, depen-
dendo das condigdes em que ocorreu a morte. Por exemplo, quando os
homens estdao em uma incursdo guerreira e um deles morre, os outros
retiram-lhe a pele, a carne e o cabelo e trazem para a aldeia somente os
0ssos limpos, “nus” (tutu manokoxi) enrolados em folhas. Os restos do
cadaver que ficaram na floresta serdo comidos pelos ancestrais dos uru-
bus (watubaliue topd). Ha muito tempo, os antigos Sanuma expunham o
cadaver na floresta, bem longe das casas, no alto de uma arvore, envol-
vido por uma esteira de madeira e cip6 semelhante ao que fazem os
Yanomae atualmente (Albert, 1985, p. 390). Moscas e vermes comiam a
carne do cadaver e o liquido que saia do morto pingava no chao. Depois
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de algum tempo, homens adultos voltavam para examinar o corpo, me-
xiam no embrulho para ver se estava leve, sinal de que 0s 0ssos estavam
limpos. Mas, antes de tocar no embrulho, outros homens batiam com
varas na armagao que o sustentava para espantar o heno polepd de. Apds
essa operacao, levavam os ossos para queimar. Atualmente, os Sanuma
preferem ndo fazer a exposigdo do cadaver, pois o heno polepé de fica
inquieto, sente muita fome, pede comida, mexe nas coisas dos Sanuma e
questiona insistentemente as pessoas, o que o leva a ira, pois, a excecao
dos xamas, os Sanuma nao percebem sua presenca.

Com os 0ssos carbonizados e guardados, os Sanumé devem pre-
parar a cerimonia de pulverizagao e feitura das cinzas. O enlutado prin-
cipal deve fazer uma grande roga, especialmente de bananas, pois os
visitantes que virdo para a cerimonia funeraria devem ser recebidos com
fartura de alimentos. Os preparativos sao discutidos em reunides das
quais quase toda a aldeia participa, mas, geralmente, sdo os homens
adultos que dominam as discussoes.

Depois dessas reunides, que podem durar alguns meses, aconte-
cem sessOes xamanisticas diurnas que pretendem descobrir quem foi o
agressor do morto. Os xamas devem perguntar aos seres auxiliares quem
foi culpado e assim tentam por fim as especulagdes e suspeitas que recaem
sobre desafetos do morto, alguns deles pessoas muito préximas do gru-
po. Geralmente, o xama lanca a culpa em um inimigo longinquo, o que
requer a realizagdo de vinganca por meios xamanisticos ou de procedi-
mentos magicos.

Apbs essas reunides seguidas de sessdes xamanisticas, os prepara-
tivos do sabonomo tomam um novo impeto. Meses depois da cremacao,
quando as rocas estdo maduras, mensageiros partem para convidar os
aliados. Semanas mais tarde, eles chegam as imediagdes da aldeia onde
acontecerd o sabonomo e montam um acampamento, onde se preparam
para fazer uma entrada cerimonial na comunidade dos anfitrides. En-
quanto isso, os anfitrides limpam um terreno onde recepcionardo os visi-
tantes. Na manha seguinte, homens e mulheres do grupo dos visitantes e
dos anfitrides pintam-se, pdem colares de micangas, salpicam penugem
pelo corpo, amarram braceletes com cauda de tucano. As mulheres se
enfeitam com suas tangas de migangas, brincos, colares e outros enfei-
tes, apanham folhas de palmeira com que dancardo. Os anfitrides, tam-
bém enfeitados, aguardam no péatio a entrada dos visitantes; em um gran-
de circulo, cantam e dangam, segurando seus arcos e flechas.

O primeiro visitante a entrar no patio ¢ um homem imporante (pata
de) que para, estatico, apoiado em suas armas e aguarda o seu par, outro
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pata de do grupo dos anfitrides, para realizar o didlogo cerimonial. En-
tao, recitam sobre como foi a viagem, se vém em paz, sdo amigos, reafir-
mam a tristeza que sentem com a morte que ocorreu. Enquanto o dialo-
go acontece, varios homens do grupo dos anfitrides envolvem a dupla,
ouvem-nos e aguardam o desfecho, quando todos gritam, levantando
suas armas. Uma mulher traz chibé para o pata de do grupo dos visitan-
tes, que o leva ao acampamento onde estdo os outros.

Em seguida, duplas de homens, de homens e mulheres ou pessoas
sozinhas comegam a entrar no patio. Dancam no interior do circulo for-
mado pelos anfitrides, dao uma ou duas voltas e saem. Estdo sérios du-
rante toda a danca, os homens entram e dancam com suas armas, al-
guns deixam-nas no chao, apontam para elas e depois as seguram. Por
sua vez, os anfitrides, que formam o circulo, também dangam em seus
lugares e estdo com armas em riste, simulando um embate. Os visitantes
mostram suas boas intencdes, jogam suas armas no chao, aguentam as
provocacgdes dos anfitrides que imitam posigdes de ataque com os arcos
retesados, as lancas prontas para desferir um golpe. Depois de todas as
duplas de visitantes se apresentarem, o grupo todo, em fila, entra no
circulo, faz uma volta e os anfitrides seguem o final da fila dos visitantes,
que continuam caminhando em circulo que se fecha, cada vez mais, até
formar uma coisa s6, um bolo humano, quando todos gritam.

Ap6s essa chegada cerimoniosa, que se repete com todos os grupos
de convidados, as pessoas voltam a entoar o canto ftinebre, especial-
mente as velhas, mas agora acompanhadas dos visitantes. Uma mulher
relacionada ao morto segura o embrulho com os 0ssos carbonizados
acompanhada de outras mulheres que também estdo com cabagas ou
recipientes contendo as cinzas de seus parentes ja falecidos. Choram
sobre os restos mortais que ainda existem de outros mortos, lamentam a
perda daquele bom filho e cagador e enfatizam a relagdo de parentesco
que mantinham com o morto.

Com os didlogos cerimoniais realizados por visitantes e anfitrides
esta aberto oficialmente o sabonomo. Como observou Ramos (1990, p.
51), a cerimo6nia do morto retine muitos héspedes de aldeias distantes
que passam a conviver intensamente e acaba por demonstrar o quadro
sociopolitico de um grupo local: circunscreve-se o circulo de seus aliados
politicos e inimigos, i. é, dos convidados e daqueles que sao evitados. Ha
a reunido de grupos ligados por uma origem comum, por uma rede de
aliancas matrimoniais e de solidariedade politica. Os convites para o
sabonomo sao reciprocos e reforgam essas aliancas.
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Apbs a chegada dos visitantes, os homens do grupo dos visitantes
e dos anfitrides partem em uma cagada coletiva. Pretendem voltar com
muita carne moqueada, fundamental para a continuac¢do da cerimonia,
o consumo das cinzas. Enquanto os homens cagam, as mulheres prepa-
ram beiju, bananas assadas, pupunhas e outros alimentos que serdo con-
sumidos ao longo da cerimonia. Antes de os cacadores partirem, os xa-
mas do grupo dos visitantes e dos anfitrides realizam uma sessao
xamanistica, em que cantam com os seres auxiliares, que limpam as ar-
mas, observam se algum cagador estd com alguma substancia letal. Os
xamas pedem aos seres auxiliares que afastem os perigos do caminho
dos cagadores e que atraiam os animais, fazendo-os seguir os caminhos
que levam aos cacadores. Ao longo dessa sessao, que dura o dia inteiro,
0s xamas sentam-se proximo dos cacadores e incitam-nos, pedem muita
caca, perguntam se eles irdo voltar com muito alimento. Nos préximos
dias, os cagadores partirdo, alguns acompanhados de suas mulheres.
Quando tiverem juntado uma quantidade suficiente de caga para o na-
mero de convidados, eles retornam.

Enquanto ocorre a cacada coletiva, na aldeia ficaram alguns rapa-
zes, afins corresidentes mais distantes do morto, ancidos, mulheres e cri-
ancas, todos aguardam a chegada dos cagadores. Mensageiros avisam
quando estdo préximos. Os cacadores fazem uma entrada triunfal se-
melhante a dos visitantes. No didlogo cerimonial, realizado por um ho-
mem adulto do lado dos cagadores e um dos anfitrides, os primeiros con-
tam como foi a cagada, o que cagaram, se ha muita carne de caca, se os
visitantes sdo amistosos e reafirmam o pesar que sentem pela morte.

Com a chegada dos cagadores, anfitrides e visitantes estabelecem
uma convivialidade intensa que perdurard por, aproximadamente, dez
dias, até decidirem terminar a festa com o consumo das cinzas. Isso acon-
tece quando a comida comega a escassear. Trata-se de um periodo de
intenso convivio, quando acontece muita danga, xamanismo, pranto
generalizado, brincadeiras diversas, escapadas amorosas, mexericos e
consumo de muita comida. Ao longo de todo o sabonomo, especulacdes
acerca do algoz do morto tomam conta da aldeia. Durante o dia, ha
muitas brincadeiras entre os jovens, os rapazes entram no patio segu-
rando firmemente embrulhos de peixe ou carne de caca, caminham em
circulo no péatio até uma moca puxar o embrulho, que ndo sera entregue
facilmente. Ao entardecer, os jovens cantam® e dancam. A noite e na
alvorada, os mais velhos continuam com seus cantos finebres. No trans-
correr da madrugada, duplas de homens adultos engajam-se em dialo-
gos cerimoniais de trocas que serdo concretizadas no tltimo dia do fune-
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ral, quando os visitantes retornardo a suas casas. Nesses didlogos acer-
tam sobre a troca de redes, de cachorros, de alucinégenos, de espingar-
das, etc.

Chega, por fim, o ponto alto da cerimonia que comega com a pul-
verizacdo dos 0ssos e o consumo das cinzas. As bananas sdo cozidas
pelos homens consanguineos do morto, com o auxilio dos visitantes, alia-
dos préximos. Quando o mingau de banana (6koma tu) esta fino, as ba-
nanas estdo totalmente diluidas na dgua formando um creme, os ho-
mens comegam a macerar os 0ssos. Péem-nos em um pildo improvisado,
uma panela velha, onde parentes do morto, de pé, com um bastao de
madeira comegam a pulveriza-los, um de cada vez. Revezam-se até que
se forme um p6 muito fino, as “cinzas” do morto. Em seguida, elas sao
peneiradas e os pedacos maiores voltam a ser pilados. Isto acontece em
meio ao pranto das mulheres. Ao final, parte das cinzas é depositada em
uma pequena cabaga que é lacrada com cera e amarrada em um jirau
acima do fogo doméstico. A outra parte é consumida misturada ao min-
gau de banana.

Um aliado préximo junta um pouco das cinzas ao mingau de ba-
nana em um recipiente e remexe a mistura com a propria mao até a
tonalidade amarela do mingau passar a acinzentada. Em um clima sole-
ne e de compenetracao, homens e mulheres adultos, os pata tipd, proxi-
mos do morto, sdo os primeiros a consumir as cinzas. Depois, vém os
demais parentes, os aliados muito préximos ao morto, afins com fortes
lagos de amizades com ele. Aliados préximos consomem-nas sem restri-
¢oes. No entanto, os pais com filhos pequenos, que sdo afins ndo muito
proximos, temem comer as cinzas, que podem fazer mal aos seus filhos.
Os jovens ainda sem esposas, quando nao sao préoximos do morto, tam-
bém evitam consumi-las. Cada pessoa, com a cuia cheia, bebe o mingau
de uma s6 vez, sem pausa. Consumidas as cinzas, a caga moqueada é
distribuida aos aliados, visitantes. No dia seguinte, fazem-se as trocas
que combinaram nos didlogos cerimoniais e retornam a suas casas. Al-
guns Sanum4 afirmam que, na noite anterior a partida, sdo renovados
os lacos de aliancas em didlogos cerimoniais, quando os anfitrides dizem
aos visitantes que os convidardo novamente para outro sabonomo. Os
visitantes, por sua vez, dizem que gostaram da festa e estdo felizes com
as trocas. No outro dia cedo, os grupos de visitantes retornam a suas
casas, alguns gritam, quando estdo ainda nas proximidades da aldeia,
demonstrando que gostaram, outros partem em siléncio. Os anfitrides,
cansados, deitam e dormem, com muitas histérias para compartilhar
por um bom tempo.
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Depois desse consumo parcial das cinzas, o resto pode ser divido
entre parentes proximos do morto que vivam em aldeias distintas. De-
mandar as cinzas do morto é obrigagdo dos seus consanguineos, mem-
bros do seu grupo patrilinear. Os detentores deverao concluir a cerimo-
nia de ingestao das cinzas que foi iniciada nessa primeira cerimonia. Em
geral, o intervalo entre esta cerimonia de pulverizagdo e as proximas de
consumo do resto das cinzas é de, aproximadamente, um ano. Se ainda
houver outra cabaca com cinzas do mesmo morto em outra aldeia, elas
serdo consumidas no ano seguinte.

A cabaca com parte das cinzas é entregue a um homem mais velho
do mesmo grupo patrilinear do morto. Sua esposa, ou mae, cuidaré das
cinzas, conservando-as até serem totalmente consumidas. Havera um
outro sabonomo, quando outras rogas estiverem prontas e as cinzas pode-
rdo ser consumidas. Nessa nova ocasido tudo se repete, s6 nao havera
mais a pulverizacdo dos ossos em cinzas. A cabaca deve ser guardada
sobre o fogo doméstico, onde as cinzas permanecem aquecidas. Os
Sanuma dizem que elas podem endurecer se forem guardadas longe do
fogo.

Findo o primeiro sabonomo, foi dado inicio ao processo de
olvidamento do morto. Nesse processo, para que o morto possa ser con-
sumido pelos seus, deve acontecer a transformagao do corpo por meio
da cremacao e maceragao dos ossos até virar cinzas. Enquanto o morto é
manipulado, sua biografia é reconstituida em momentos ritualizados,
quando os parentes préximos choram, lamentam sua morte e clamam
por vinganga. Apés, o consumo das cinzas, tudo que guarda a marca do
morto, sua casa, suas pegadas, seus pertences, sua roca devem ser
destruidos. O nome ndo pode ser pronunciado, pois carrega a
corporalidade do morto. Dois processos contraditérios desenvolvem-se
conjuntamente neste rito flinebre: a transformacao do morto e a recons-
tituicdo de sua biografia; metamorfose/alteracao elembranca.

Cerimonias funerarias e sessdes xamanisticas

Algumas cerimonias funerarias sdo especiais, com formato e tem-
po reduzidos. No entanto, devem estar sempre presentes elementos cen-
trais, como a presenca de consanguineos e afins préximos, a cagada, a
pulverizacao das cinzas e seu consumo com mingau de banana. Um
exemplo dessa situagdo acontece quando um bebé morre. Neste caso, o
sabonomo é feito em menos de uma semana apds a morte. O corpo é
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incinerado e os ossos carbonizados sdao guardados. O pai da crianga sai
para cagar com outros homens, parentes proximos e aliados. Quando
retornam, pulverizam os 0ssos e, no mesmo dia, consomem as cinzas
misturadas ao mingau de banana, e a caga é distribuida. Nao h4 as en-
tradas cerimoniais de cacadores ou de visitantes.

Outro caso de sabonomo especial deu-se depois da morte de um
rapaz que se afogou enquanto pescava no rio. Originario de uma aldeia
afastada, ele veio morar em Auaris acompanhando sua mée, que casou
novamente, e de dois de seus irmaos maternos, que realizavam servico-
da-noiva. No dia da morte, pescava acompanhado de um afim. Encon-
traram o corpo depois de trés dias, havia um marca na nuca, o que fez
seus parentes desconfiarem do rapaz que estava com ele, isso criou um
clima de tensdo. Nessas circunstancias, na morte de um “forasteiro”, a
cacada anterior a pulverizagdo e consumo dos ossos foi feita rapidamen-
te, sem a participagdo de aliados distantes, pois a maioria das pessoas de
Auaris ndo eram seus parentes agndaticos e estava assustada com heno
polepd de do rapaz falecido, que ainda se sentia atraido pelos ossos que
nao foram pulverizados.

Assisti a sessdo xamanistica realizada para descobrir o agressor
deste rapaz. Essa sessao teve uma preparacao especial. Antes de os xa-
mas, que eram todos afins co-residentes do rapaz, iniciarem a inalagao
dos alucinégenos, o xama lala de (especialista em expelir objetos
patogénicos) retirou a substancia letal que o herno polepd de do rapaz pos
no tubo usado para a inalagao. Expeliu trés pedras, a materializagao do
veneno, que poderiam ter se alojado na cabeca de quem usasse o tubo.
Enquanto os xamas inalavam os alucinégenos, a mae do morto foi para
onde algumas pessoas estavam sentadas e arrancou um pouco de mato
para que o heno polepd de de seu filho se sentasse. Em seguida, derramou
aguano lugar para que ele fosse embora. Ela parecia seguir o roteiro que
deve acontecer na dimensao dos mortos quando, apds a cremagao, o
heno polepd de é banhado pelo demiurgo Omawd’ ou por outros mortos e
segue o caminho da sua nova morada.

Os dois xamas mais poderosos da aldeia, pai e filho, cantavam e
dancavam juntos, “xamanizando” (0kamo) com seus seres auxiliares,
enquanto as pessoas esperavam que ambos descobrissem o que causou a
morte do rapaz. Cerca de oito xamas, uns fracos e outros fortes, junta-
ram-se a sessao. O cheiro dos alucinégenos despertava os seres auxilia-
res que viviam no peito dos xamas e deixava outros, que moravam em
lugares longinquos, em alerta. Agora, com suas percepcoes alteradas, os
xamas estavam inseridos em uma outra dimensao, a dos seres auxiliares,
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onde era noite®. No escuro, viam milhares dessas criaturas brilhar, pis-
car como pequenas luzinhas, flutuar, aglomerar-se em volta dos xamas
e ocupar todos os lugares que a visdo alcangava. Os xamas repetiam o
canto dos hekula topd, seres auxiliares, avisando quais deles estavam pre-
sentes, esclareciam tudo o que acontecia para a plateia.

Perguntaram aos seres auxiliares sobre o que viram no dia da mor-
te do rapaz. Os que estavam ali presentes perguntavam a outros, que
estavam em outros espacos-tempos. Em um dado momento, descobri-
ram um ser auxiliar de uma criatura da floresta, que havia visto tudo e
contou o que aconteceu: o ser auxiliar de um xama Yecuana’ da Vene-
zuela derrubou o rapaz na dgua e puxou o corpo para o fundo, matan-
do-o; por isso, foi tao dificil encontra-lo. Agora, os parentes do morto
sabiam contra quem deveriam desferir o contra-ataque, realizar a vin-
ganga que, necessariamente, aconteceria no mundo invisivel do xama-
nismo ou das praticas mégicas, pois o agressor era desconhecido, mora-
va muito longe. Os xamas acabaram com as suspeitas que recaiam sobre
pessoas de aldeias proximas, encontrando o agressor em uma aldeia des-
conhecida, de inimigos distantes. Apos desvendar quem era o agressor,
os xamas poderiam conduzir a vinganga. No caso desse rapaz, seu ir-
mao utilizou uma técnica ou procedimento mégico Yecuana: cortou o
dedo médio do morto, enrolou-o em uma folha e amarrou bem. Agora,
sabendo quem era o culpado, iria misturar o dedo a planta magica deno-
minada poia, ferver tudo em uma panela, derramar em um buraco e
tapé-lo. Assim, a esséncia dessa mistura perseguiria o culpado e o mata-
ria, o faria explodir juntamente com o fogo doméstico e o abrigo onde
dorme.

Mesmo com essa sessdo xamanistica que encontrou o agressor em
um grupo distante, desconhecido, os homens adultos de Auaris temiam
a ira do grupo de agnatas do rapaz que participavam da cerimonia. O
fato de o rapaz falecido ser um “estrangeiro”, ter se aproximado recen-
temente de Auaris com alguns parentes, produziu uma situacdo espe-
cial na cerimoénia funeréria. Durante os preparativos para a incinera-
¢do, alguns homens adultos de Auaris, que ndo eram seus parentes
agnaticos, mas afins corresidenciais, aconselhavam os parentes do ra-
paz, uns moradores de Auaris e outros de aldeias distantes, que eles nao
deveriam brigar, mas somente chorar. As pessoas em Auaris estavam
preocupadas com os momentos de climax, quando raiva e tristeza ex-
plodem na cremacao e a biografia do morto é relembrada. Temiam que
os discursos dos enlutados pedindo vinganga e exprimindo a ira dos
parentes poderiam ser tdo exacerbados a ponto de culminar em brigas,
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pois os irmdos poderiam se voltar contra os desafetos que eles e o morto
tinham em Auaris. Situa¢des especiais como esta podem condensar o
rito finebre, reduzir o tempo de sua realizacdo para evitar qualquer tipo
de embate em momentos de climax na cerimonia fanebre. Foi exatamen-
te isto que aconteceu, o rito transcorreu de maneira condensada, nao
houve o tempo tradicional que se interpde a cada etapa do funeral, as
pessoas se apressaram com medo do heno polepd de do rapaz morto e de
seus parentes vivos.

Cremar e fazer esquecer

Semelhante ao ritual funerario endocanibal dos Wari, da familia
linguistica txapakura, em que a putrefagdo e ingestdo dos cadéaveres é,
antes de tudo, um meio de desumanizar os mortos (Vilaca, 1998), a ma-
nipulacdo do cadaver sanumd, a cremacao e preparo das cinzas tam-
bém contribuem para retirar ou anular seus indicios humanos.

Inicia-se a cerimonia funeraria com prantos que enfatizam e
rememoram os feitos do morto, suas caracteristicas e qualidades que, ao
longo dorito, pretende-se dissipar. A busca pelo agressor e as suspeitas
que recaem sobre os desafetos do grupo do morto relembram momentos
conflituosos da vida do falecido, o que também reconstitui sua biografia.
Orito fanebre comeca com um processo de pessoalizagdo do morto, de-
lineando sua vida sanumd, como irmdo, filho, pai, aliado, cunhado e
inimigo para depois despi-lo de sua singularidade, dissocia-lo de sua
condi¢cdo humana, repatriando-o para outra dimensao. Os choros, as
lamentagdes e os discursos que tratam das habilidades do morto enquanto
bom filho(a), pai, mae, cacador, no cultivo da roca etc. sdo parte desse
processo assim como as fofocas que correm na aldeia sobre os desafetos
do morto. As relagdes de parentesco estabelecidas por um Sanuma com-
pdem sua corporalidade, assim como observaram Taylor (1996) e Vilaga
(2005) para os casos dos Jivaro e Wari, respectivamente. Toda esta
corporalidade, no momento da morte, deve ser singularizada para, em
seguida, ser destruida.

O consumo das cinzas pretende fazer esquecer o morto, por fim a
qualquer de suas marcas na vida social. Os parentes préximos e os alia-
dos, que ja costumam ser comensais em outros momentos da vida, no
funeral, participam do processo de olvido do morto. O elaborado
“cozimento” do cadaver na pira funeraria afasta-o da humanidade e
diferencia-o de seus consubstanciais. Essa manipulagdo do morto é ne-
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cessaria para que, em nenhum momento, aqueles que tomam as cinzas
se confundam com canibais, ou melhor, ongas, pois agir como uma onga
poderia levar a transformacao desses parentes no animal. Além de evi-
tar isto, o tratamento dado ao cadaver inicia o processo de esquecimento
do morto. Assim, o que se pretende no endocanibalismo funerario é trans-
formar definitivamente o defunto em morto, em heno polepd de, que nao
é mais deste mundo, nem pode mais compartilhar substancias ou esta-
belecer relacdes com os vivos. A finalidade é oblitera-lo da vida e da
memoria de seus parentes. Transformar é palavra-chave no entendimento
da sociocosmologia Sanumd, uma vez que, para entender a teoria da
corporalidade desse povo, é necessario compreender o processo de trans-
formagao constante vivenciado pelo cosmos. De acordo com essa teoria,
a origem do mundo ou do universo baseia-se em um principio semelhan-
te a lei lavoisieriana: “na natureza nada se perde, nada se cria, tudo se
transforma”. No universo Sanum4, os seres ndo surgem a partir do nada,
eles se fazem do que ja existe. Novos corpos, novos espagos, novos tem-
pos sdo como reciclagens, produtos de operacdes sobre o que ja estd dado.
No inicio, parecia reinar a amorfia, ndo havia inimigos ou animais, mas
s6 os Sanuma ainda indefinidos. Com o surgimento dos dois irmaos
Omawd e Soawd, herdis transformadores, intensificaram-se os processos
de diferenciacdo, de transformacao e criagdo do cosmos e dos seres, que
continuam até hoje.

Exemplificando processos de transformagao encontrados no cos-
mos Sanumé4, a cerimonia funeraria conclui com a transfiguracao defi-
nitiva da pessoa em outra, inalcangavel pelos vivos. Com o sabonormo,
essanova criatura perdera a vontade de conviver no mundo dos Sanuma.
No processo de prantear e dispor de um parente que passou pela meta-
morfose mais dramatica pela qual é possivel passar um ser humano, re-
gistra-se também uma evocativa divisao do trabalho. Sao os homens
consanguineos que, na morte, preparam o mingau de banana ao qual
misturam as cinzas do morto. Por sua vez, sao as mulheres de grupos
patrilineares afins que, na criagao da vida, preparam o chibé que as aju-
da a formar o feto. Gestacao e cremacao nao marcam apenas o inicio e o
fim da vida Sanuma4; elas sublinham também dois papéis, ao mesmo
tempo opostos e complementares - de mulheres-afins e de homens-
consanguineos - que se revezam na manutencdo do movimento
transformacional ontolégico.
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Notas:

! Este trabalho é uma releitura de parte da minha tese de doutorado, “Cosmologia
Sanuma: o xama e a constituigdo do ser” (Guimardaes, 2005).

2 No Capitulo 4 de minha tese de doutorado discuto a corporalidade Sanuma (Gui-
mardes, 2005).

? Vale ressaltar que na anélise de Albert o endocanibalismo da ceriménia funeraria
deve observado conjuntamente com o exocanibalismo realizado no ritual de reclu-
sdo do matador, pois estes dois ritos sdo construidos a partir de uma proposicao
simbdlica comum, isto é, a equagdo entre relacdo de alteridade social e relacdo de
reciprocidade canibal (1985, p. 550).

* Transformagéo pela qual passa o corpo interior (pili oxi) dos Sanuma quando
morrem. O heno polepd de é feito de uma substancia dura, que ndo se degrada, i. e, ele
éimortal. Ele é extremamente agressivo e deve ser mantido distante dos vivos (Gui-
mardes, 2005).

® Plural de heno polepd de (mortos).

® NFo sdo cantos xamanicos, mas cantos laicos, profanos, velhas cantigas ensina-
das pelos mais velhos.

7 Omawd e Soawd sao os dois irmaos transformadores do cosmos, heréis criadores do
universo Sanuma.

8 Quando é dia no nosso mundo, é noite na dimensao dos seres auxiliares.

? Os Yecuana, grupo da familia linguistica Carib, dividem a Terra Indigena com os
Sanumé, sua aldeia esta localizada a poucos quilometros da aldeia Sanuma.
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