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Resumo: Partindo do tema da corporalidade e da nogao de pessoa, pretende-
-se uma reflexdo sobre o okdvo, centro perceptivo que os Terena traduzem
como ventre, mas também como alma, e que pode ser entendido como sede
das emogdes. Os Terena explicam que o corpo pensa e, na medida em que
pensa, sente. Mas a ideia que fazem sobre o corpo sugere que este ndo pode
ser visto fora de uma totalidade, como esquema individualizado, indivisivel e
limitado por oposicdo a outros sujeitos. O corpo, conforme pensado e vivido
pelos Terena, € plural e compdsito; ndo reconhece a unidade, mas a relacdo.

Palavras-chave: Terena; corpo; pessoa; etnologia sul-americana.

Abstract: Departing from the theme of corporeity and the notion of perso-
nhood, the objective of this article is to reflect about the okdvo, the perceptive
center which the Terena translate as belly, but also as soul, and that can be
understood as the locus of emotions. The Terena explain that the body thinks,
and in the extent to which it thinks, it feels. But their idea about the body su-
ggests it cannot be seen out of a totality, as an individual schema, inseparable
and limited as opposed to other subjects. The body, as thought and lived by the
Terena is plural and composite; it does not recognize the unit, but the relation.
Key words: Terena; body; personhood; south-american ethnology.

1 INTRODUCAO

A primeira semana em campo € sempre muito dura, principalmente para
um jovem doutorando, convicto apenas de suas dlvidas e incertezas. Na ocasiao,
encontrava-me instalado de modo improvisado em um dos dois cdbmodos da sala
de informatica da Comunidade Evangélica £/ Shaddai, da familia Francisco, ainda
sem muito contato com as pessoas e aguardando a anuéncia do cacique para dar
inicio ao trabalho de campo.

T Universidade do Estado de Mato Grosso (UNEMAT), Nova Xavantina, Mato Grosso, Brasil.
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Dividia o tempo entre visitas a escola, conversas informais com os Francisco
e rodadas de tereré com jovens e criancas da aldeia. Nesse interim, aproveitei
para tentar aperfeicoar o meu terena’; pedia para dizer o nome seguido de uma
possivel traducdo ou explicacdo para coisas e acdes, 0 que causava riso, de modo
que, depois de algum tempo, os Terena, eles proprios, sem perder o bom humor,
se antecipavam com este tipo de trabalho.

Os Terena estdo sempre sorrindo, gostam de fazer brincadeira com paren-
tes e amigos. Kurike?, genro de Araha, meu velho conhecido, era um dos Terena
mais bem-humorados que conheci. Como minha permanéncia na aldeia ainda era
incerta, Kurike, que é pastor evangélico, atendendo a um pedido de seu genro,
providenciou um culto na igreja, primeiro, para me apresentar a comunidade,
segundo, para pedir a ltuko’oviti “deus” para que intercedesse em meu favor na
negociacdo com o cacique.

Os cultos nas aldeias terena sdo sempre animados. Os indigenas, catéli-
cos e evangélicos, ao contrario dos brancos, conferem grande valor a musicas,
dancas e coreografias, em detrimento de longas e enfadonhas pregacdes. Achei
conveniente e, ao mesmo tempo, divertido o modo como adaptavam uma religido
crista segundo uma estética propria.

Com o término do culto, agradeci pelo carinho e lamentei por ainda ndo
poder me comunicar na lingua, mas que, como kalivéno “crianca”, estaria dispos-
to a aprender. Kurike subiu novamente ao pulpito, dessa vez para agradecer a
presenca com uma frase em terena: eldke ongdvo koeku siminoe “estou feliz que
vocés vieram”. Em seguida, e para ndo perder a oportunidade, procedeu a uma
traducdo literal: “minha barriga estd feliz”. Todos caimos na gargalhada.

Com o passar dos dias, e na medida em que seguia com o aprendizado,
passei a observar que varias construgdes, particularmente as construcgdes rela-
cionadas as emog¢des, vinham acompanhas do vocadbulo okdvo, que fez com que
caissemos na gargalhada ao fim do culto da noite de 8 de outubro de 2013.

2 O interesse pelo aprendizado da lingua terena, recomendacdo de minha orientadora de tese,
também expressa dividas com os trabalhos de Whorf (1956) e de Leenhardt (1947), e, mais re-
centemente, com o trabalho de Evans (2010), para os quais a linguagem seria importante via de
acesso ao universo indigena.

® Determinados nomes proprios foram alterados a fim de preservar a identidade dos interlocutores.
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Em uma de minhas visitas a escola, tive a oportunidade de assistir a uma
aula da educacdo infantil, em que a professora, Nutiku, através de desenho feito na
lousa, descrevia o corpo humano conforme expresso em sua lingua (cf. apéndice).
Cheguei no exato momento em que Nutiku fazia explicagdes sobre o okdvo, que
me foi traduzido, naguele momento, como ventre, mas também como alma.

Tempos depois, de posse da carta de anuéncia, e ja bastante préximo da
familia Albuquerque, gracas a boa relacdo que consegui construir com Vama e
seu sobrinho Piyuta, consegui avancar com a investigacdo que, sem que eu per-
cebesse, se desenhava sobre o tema do corpo e da pessoa. Com Piyuta, aprendi
sobre a centralidade do corpo para o entendimento ndo apenas acerca do carater
partivel da pessoa, mas, principalmente, de uma possivel leitura indigena que co-
menta sobre o interesse pela exterioridade, um dos objetivos da minha proposta
de tese de doutorado.

Neste artigo, partindo da relacdo entre corporalidade e pessoa, ensaia-se
uma reflexdo sobre o okdvo, cavidade entre o torax e a pelve, que os Terena tra-
duzem como ventre, mas também como alma, e que pode ser entendido como
sede do conhecimento e das emocgdes. Tratar-se-a, aqui, de uma exposicao de
elementos pincados de um conjunto mais amplo, mas que me parece importan-
te por dois motivos: primeiro, porque ajuda a compreender o modo como 0s
interlocutores concebem as relacdes com seus outros, segundo, porque permite
visualizar as transformacdes presentes na socialidade terena de uma perspectiva
diferente daquela exposta pela literatura convencional.

Mesmo se tratando de uma reflexdo que se refere aos Terena como um todo,
as descricOes deste artigo, importante dizer, estdo mais calcadas na etnografia
com interlocutores que vivem em Mbdkoti, aldeia Cachoeirinha, municipio de
Miranda, que, segundo eles préprios, dado o uso frequente da lingua indigena e

IH

a pratica dos rituais, seria a aldeia “mais tradicional” no universo de aldeias terena

em Mato Grosso do Sul.

2 DO MITO DE ORIGEM

Uma das primeiras histdrias que ouvi assim que cheguei ao campo versava
sobre a agricultura, o surgimento do fogo e a génese dos primeiros seres huma-
nos. Trata-se do mito telUrico de origem da humanidade, que remete a um tempo

Tellus, Campo Grande, MS, ano 18, n. 37, p. 9-37, set./dez. 2018 11



Patrik Thames FRANCO

incerto, no éxiwa “Chaco”, lugar localizado ha varios dias e noites a oeste das
atuais aldeias, além do Rio Paraguai, cuja superficie, no passado, era habitada por
plantas, animais, espiritos e por Urikoyuvakae, o herdi mitico, que, por ocasides
diversas, dividiu-se em dois, dando origem aos gémeos mitoldgicos e as antigas
metades endogamicas sukirikiono e xumono.

A histéria foi narrada por Piyuta, amigo e interlocutor constante, que,
mesmo autorizando a publicacdo da narrativa em um trabalho académico, nesse
primeiro momento, sabiamente evitou a utilizacdo do aparelho gravador: “Vocé
estd fazendo a coisa errada. Ndo é assim que as historias sdo transmitidas. Vocé
deve desligar o aparelho, ficar em siléncio e prestar muita atencdo. Precisa me
ouvir. Para os Terena, o siléncio € uma sabedoria”.

Piyuta comecou dizendo que antigamente ndo havia tantas pessoas no
mundo. Havia muitos passaros, muitos rios com peixes e agua limpa, muito mel de
xulixuli “abelha jatai” (Tetragonisca angustula) nos troncos das arvores, palmeiras,
cujas copas atingiam o céu, mandiocas, cujas raizes atingiam o centro da terra e
muitos animais para cacar. Animais e plantas eram amigos, viviam e conversavam
como gente. Hoje, os animais sentem vergonha, por isso, no dia a dia, conversam
apenas com 0s xamds ou com as pessoas comuns durante o sonho.

Nesse tempo havia um ser chamado Urikoyuvakae, que era solitario e esta-
va cansado de andar sozinho pelo mundo. Gostava de conversar com as plantas
e com 0s animais, mas sentia que o mundo também precisava ser povoado por
outras qualidades de seres, os humanos — todos eles.

Urikoyuvakae conversou com os animais e descobriu que, para aumentar
a quantidade de humanos no mundo, precisaria da mulher, pois era assim que a
reproducdo acontecia. Mas ndo havia mulheres no mundo. Em um ato heroico,
Urikoyuvakae decidiu se dividir ao meio. Perfurou o préprio corpo na altura do
ventre, de baixo para cima, se dividindo em duas partes: uma, masculina, outra,
feminina. O pénis, que ndo foi dividido, foi oferecido a metade da direita. Para a
outra metade, a da esquerda, Urikoyuvakae preparou uma cavidade em forma de
cesto na regido abaixo do umbigo, para que pudesse ser preenchida pelo érgao
masculino. Esta cavidade se chama ihaku séno, literalmente “cesto da mulher”.

O cesto comegou a ser preenchido com sabedoria que vinha do ventre, re-
gido conhecida como okdvo, importante centro perceptivo, e, apds alguns meses,
surgiu o primeiro bebé, depois outro, e outro, e outro; os bebés foram crescendo
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e novos cestos foram sendo preenchidos, dando origem aos primeiros xuve, 0s
“troncos familiares”, ou seja, uma parentela bilateral que se articula tendo como
referéncia um usoti “ancido” e seu conjuge®.

Era hora de procurar abrigo para tanta gente. Caminharam léguas ao longo
do éxiwa até encontrar uma gruta muito escura, fria e Umida, e cuja profundidade
levava ao centro daterra. Cobriram a entrada da gruta com palha seca da palmeira
exate e resolveram ficar por ali. Ninguém sabia falar, ndo havia fogo, nem roupas
para vestir, e todos sentiam muito frio.

As pessoas comegaram a sentir fome, entdo, o xuve, o patriarca ou tronco
familiar, resolveu sair da gruta para procurar alimento. Do lado de fora percebeu
gue uma pessoa desconhecida — ndo necessariamente outro humano — havia
espalhado arapucas, e que algumas dispunham de animais capturados. Pegou
todos os animais e voltou para a gruta.

Todos ficaram felizes com a quantidade de carne. Os Terena adoram carne!
O dono das arapucas ficou irritado e ordenou ao passaro vituka, o bem-te-vi, para
que ficasse de olho no gatuno. Vituka seguiu o patriarca até a entrada da gruta e,
para provar que esteve no local, recolheu um fio da palha seca da palmeira exate,
que cobria a entrada, e levou para o dono das arapucas.

Surpreso com a noticia da existéncia de humanos, o dono das arapucas
pediu para conhecer aquela gente. Passaro obediente, vituka levou o dono das
arapucas até a entrada da gruta, onde comecou a cantar até aguela gente come-
car a sair. Eram os povos xané, literalmente, “gente de verdade”, quais sejam, os
Terena, os Kinikinau e os Laiano. Eram timidos, mansos, estavam tremendo de
frio e permaneciam o tempo todo em profundo siléncio.

Preocupado com o siléncio, o dono das arapucas recorreu novamente ao
vituka, que convocou outros animais para tentar fazer aquela gente falar. Precisava
saber informacdes sobre aquelas pessoas. Primeiro, apareceu ukoe, o lobinho ou
cachorro-do-mato, que fez muita graca, mas ninguém sorriu. Depois, konoum,
o coelho, que também ndo conseguiu arrancar nenhuma risada. Por ultimo,
apareceu kalalake, um animal mitico, de aparéncia incerta, algumas vezes citado

# Para uma discussdo sobre a noc¢do de tronco na socialidade terena, confira a dissertagdo de
mestrado de Perini de Almeida (2013) e o livro de Pereira (2009).
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como um sapo vermelho que aumenta seu proprio volume quando ameagado.
Kalalake comecou a inchar e as pessoas acharam aquilo engracado. Todos cairam
na gargalhada. Quem ainda estava dentro da gruta, correu para ver o animal.

Com pena daquela gente com frio e que ndo dispunha de nada para sobre-
viver, e a fim de evitar novos roubos de animais, o dono das arapucas ofereceu
presentes: papel e caneta, kopuhd’ikopeti “carabina” e o arado e a enxada. Os
xané, o povo verdadeiro, dos quais os Terena constituem um subgrupo, foram os
primeiros a sair das profundezas do éxiwa: primeiro, os koinukunoen “Kinikinau”,
em seguida, os Terena, e, por ultimo, os Laiano®. Escolheram o arado e a enxada,
por isso sdo agricultores e ndo fazem guerra; ihae poké’e “gente da terra”. Foram
apresentados ao fogo e aprenderam a falar. Fizeram as primeiras rogas de xupu
“mandioca” e as primeiras aldeias.

O buraco era grande, e, além deles, havia outros povos indigenas, os para-
guaios e os temidos puxdrara, os brancos. Piyuta explicou que seu povo nunca
viveu isolado, estavam sempre na companhia de outros povos, e que eles eram
assim: viviam aprendendo e se aperfeicoando desde o tempo primordial. Foram
0s préprios xané que solicitaram ajuda para retirar os outros povos do buraco;
afinal, restavam presentes do dono das arapucas, que precisavam ser igualmen-
te distribuidos entre os demais — e 0s xané também ndo queriam permanecer
sozinhos no mundo.

Depois dos xané, foi a vez dos brancos. Eram poucos, também sentiam frio
e ndo sabiam falar. Ndo acharam graca na brincadeira dos animais — os brancos
sdo assim até hoje, dizia Piyuta, mal-humorados. Foram gananciosos: escolheram
ndo apenas a carabina, mas também o papel e a caneta. Aprenderam a ler e a
escrever antes de todos os povos do mundo, por isso sdo “espertos”, “pensam
rapido”; mas também aperfeicoaram a cobica, ocupando as terras cultivaveis dos
Terena com criagdes de gado e a monocultura da soja. Tornaram-se puxdrara,
mesma palavra para raio, a descarga elétrica, para trovao, o barulho produzido

pelo raio, e, ainda, para o barulho produzido pela carabina®.

® Os Terena explicam que os koinukunoen, os Kinininau, sdo a testa, a vanguarda dos povos de
lingua e cultura aruaque que se reconhecem como xané “gente”. O qualificador-inuku- significa
“testa”, ko-, € um verbalizador, e-noe, se refere ao plural, coletivizador.

60 tema da escolha fatidica aparece em outras cosmologias amerindias, a exemplo da cosmologia
dos indios Barasana, do Rio Negro (cf. HUGH-JONES, 1988).
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Em seguida, foram os kdxeono “paraguaios”, que ficaram do outro lado do
Rio Paraguai, no Chaco. Pouco se sabe sobre eles’. Quase esquecidos, os Ultimos
a serem retirados do buraco foram os vayukuliti, os Kadiwéu, mas, como ndo havia
mais presentes, acabaram ficando sem nada.

Os Kadiwéu ficaram tristes, pois ndo tinham ferramentas para plantar, nem
papel e caneta para estudar, ou carabina para se defender. Resilientes, domesti-
caram o cavalo, comecaram a praticar a guerra e se tornaram a elite guerreira do
éxiwa. Os Terena, que se tornaram eximios agricultores, convidaram os Kadiwéu
para proteger suas rocas e aldeias. E proprio do povo terena ndo se manter isola-
do, insistia. “Quem se isola, ndo evolui. Permanece vazio”. Em troca, ofereceram
esposas, mandioca, milho, abdbora e feijdo mitdo. Assim comecou o mundo, disse.

“Vocé permaneceu em siléncio. E assim que se faz. Os puxdrara n3o sabem
ouvir. Estdo sempre interrompendo. Quer perguntar alguma coisa?”. Ndo poderia
perder a oportunidade. Perguntei o que seria dos Terena sem o arado e a enxada,
e 0 que teria acontecido caso tivessem optado pela carabina ou pelo papel e a
caneta. “Provavelmente, também seriamos puxdrara!”.

Repliquei perguntando se os Terena contemporaneos teriam trocado o
arado e a enxada pela caneta e o papel. Piyuta ficou pensativo. Permaneceu em
siléncio por algum tempo, em seguida, respondeu que talvez, sim, e completou
dizendo que, apesar disso, os Terena e 0s povos xané, o povo verdadeiro, de modo
geral, e ao contrario de outros povos, ndo abriram mdo do arado e da enxada;
permanecem ihae poké’e “gente da terra”, e o fato de experimentar as coisas dos
puxdrara ndo fazia deles menos Terena. “Anota ai no seu papel: motdva indukeovo
kuteatine 1ti itea dkoti ngurikd ra indtkeovo, eu posso ser o que vocé é sem deixar
de ser quem eu sou”, finalizou.

3 DO OKOVO

Pois bem. A versdo do mito telurico de origem da humanidade oferecia topi-
cos importantes para a etnografia que comecava a ganhar alguma forma. Piyuta,
como poucos, entendia e valorizava o meu trabalho, parecia ndo se incomodar

7 De acordo com Butler e Ekdahl (1979, v. II, p. 31), a categoria kdxeono englobaria ndo apenas os
paraguaios, mas também os indios Guarani. No entanto, as pessoas com que conversei disseram
que, atualmente, a palavra se refere apenas aos paraguaios.
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com a inconveniéncia tipica dos antropdlogos. Ndo era o Unico. Imukaya, interlo-
cutora e anfitrid de familia catdlica, em Mbdkoti, também parecia compreender
a importancia de tantas perguntas, algumas, por certo, invasivas, mas que faziam
parte do métier.

Apds o encontro com Piyuta, voltei para casa onde estava hospedado e,
durante o jantar, ao compartilhar a narrativa, perguntei sobre o vocabulo okdvo.
Fui alvo do siléncio de quem prefere evitar tratar sobre determinado assunto,
interrompido apenas por gracejos, 0s quais nao consegui entender. Evitei insistir.
Na manhad seguinte, enquanto acompanhava Imukaya na colheita de milho e feijao
miudo kareoké, na aldeia Campao Babacu (cf. apéndice), localizada na extremida-
de oposta da Terra Indigena, com cautela, retomei a questdo que me inquietava:

Patrik: Imukaya, como é o okovo?

Imukaya: Ah, okdvo é aqui, assim [apontando para a regido do ventre].
Cestinho. Vocé conhece cesto de palha?

P.: Conheco! Inclusive, acho muito bonito os cestos de palha dos Terena.
l.: Pois é. A gente diz ihakuti [ihaku- “recipiente”;-ti “marcador de aspecto”]
na nossa lingua. Sabe o que é ihakuti?

P.: Ndo, ndo sei. Poderia ensinar?

I.: Ihakuti é [objeto] para colocar alguma coisa, cesto para colocar coisinha.
O okovo é ihaku, é vasilha do corpo.

P.: Mas se é cestinho, entdo carrega alguma coisa?

|.: Exdneti “conhecimento”. Por exemplo, vocé estad aqui na aldeia, morando
com a gente, estd aprendendo kixovoku, o requlamento do indio. Vai voltar
cheinho para Sao Paulo.

P.: E okdvo também significa outra coisa?

l.: E mesma palavra para espirito, fantasma, alma. A gente diz okovoti.

P.: Mas também significa barriga?

l.: E, ndo é bem barriga, porque barriga, a gente diz ihaku nika [ihaku “reci-
piente”; nika “comida”]. Mas pode ser também.

P.: E tudo cestinho, Imukaya?!

.. E, sim. Terenada é engracada, né. [Risos]. Anda, ajuda com o kareoké!

A construcdo da pessoa entre os Terena estd ligada a presenca de um cor-
po, koxe’u, que, de acordo com a lingua e cultura indigena, corresponde a parte
superficial e protetora dos troncos das arvores, a casca.

O corpo é um envoltdrio, um suporte ou receptaculo que ndo possui exis-
téncia isolada; existe, porque esta relacionado com outros corpos, humanos e

16 Tellus, Campo Grande, MS, ano 18, n. 37, p. 9-37, set./dez. 2018



Corpo e pessoa entre interlocutores terena

ndo humanos; é formado por carne, sangue, 6rgaos internos, 0ssos, animado por
exoneti, conhecimento produzido e acumulado por e a partir da relagdo com o
Outro (animais, espiritos, outros indigenas e com os brancos), que, por sua vez, é
transformado no interior do corpo, particularmente no okdvo, o centro perceptivo®.

O okdvo ndo representa uma parte do corpo, ndo compde um orgao espe-
cifico, mas uma regido: o ventre. Os Terena explicam que um corpo sem okovo é
como o tronco das arvores, ndo tem vida.

Como se sabe, a fenomenologia da percepgao ocidental dissocia sensacdo
de cognicdo (SURRALLES, 2003). A ontologia terena, a exemplo de outras onto-
logias amerindias, ndo. O mundo da sensibilidade ndo é concebivel sem o corpo,
porque é proprio do corpo sentir, mas também pensar. Os Terena afirmam que
ndo ha sentimento, conhecimento ou emog¢do que ndo passe pelo ventre, pois é
ali que sdo produzidos; ali é a sua casa, sua sede.

Na lingua terena, assim como em diversas linguas indigenas sul-americanas,
muitos vocabulos nunca ocorrem dissociadas de um pronome possessivo’. A pa-
lavra para sol, lua, estrelas, por exemplo, se apresenta no discurso como nome
de entidade dotada de existéncia propria. Por outro lado, palavras que remetem
as partes do corpo (cabeca, mdo, pé, barriga), ou termos de parentesco/kintypes
(F, M, FBS, MBS), sé ocorrem como entidade relativa: trata-se sempre da parte
do corpo ou do parente de alguém (p. ex. meu pé, minha barriga, meu pai, minha
mae).

Dentre as palavras existentes para corpo, destacam-se: mdyo “meu corpo”,
o composto do que é visivel, e koxe “corpo-tronco”, cujas aplicacdes, para ambos
0s casos, englobam humanos e ndo humanos.

Para indicar que uma mulher possui feridas no corpo, os Terena se referem
da seguinte forma: ulala’iti koxe’u ne seno: “o corpo-tronco da mulher esta com
feridas”. Para se referir a um corpo vegetal, o corpo da palmeira bocaiuva, por
exemplo, se utiliza a palavra emukayakoxe, onde emukaya significa a palmeira em
si. Homens, animais, plantas, e corpos celestes também possuem muyoti, terceira

& Por percepcdo entende-se o ato pelo qual a consciéncia, por meio das sensagées, apreende um
dado objeto do entorno externo ao corpo (SURRALLES, 2003).

° A propodsito do estudo da lingua terena, especialmente sobre os aspectos lexicograficos, remeto
o leitor interessado ao trabalho de Silva (2013).
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pessoa da palavra mdyo. Lembro-me de ter anotado em meu diario de campo
gue, durante o tempo em que Imukaya adoeceu, dizia para as visitas que estava
kotuti mayo: kotuti “quente”; mdyo “meu corpo”. Quando ficou curada, passou a
dizer que estava xunati muyo: xunati “forte”; mdyo “meu corpo”.

Os Terena parecem ndo distinguir muito claramente as palavras que tra-
duzem como “corpo”. Isso ndo acontece por acaso. Um corpo sem okdvo é um
corpo vazio, oco, sem vida. E um corpo cujos sentimentos e pensamentos se dis-
siparam, restando a alma seguir de volta para a aldeia dos mortos, localizada no
éxiwa, ou permanecer como koipihapati “espirito obsessor”, vagando sem rumo
e, frequentemente, assombrando a aldeia dos vivos.

Embora também traduzam okdvo como barriga ou estbmago, a exemplo
do trocadilho de Kurike, os Terena estdo de acordo de que ndo se trata de glosas
adequadas. Imukaya, e os professores indigenas, a quem consultei, explicaram
qgue a melhor traducdo para estdbmago seria ihaku nika, literalmente “cesto ou
recipiente para comida”. Para barriga, a melhor traducdo seria njura “minha
barriga”, ou hura “barriga de alguém”, como, por exemplo: Pu’iti ra njura “estou
gordo” ou “minha barriga estd grande”.

Butler e Ekdahl (1979), duas missionarias do Summer Institute of Linguistics

(SIL), que viveram por varias décadas entre os Terena e que, segundo a opinido

-hu is v , “falav ingu u )-

bem-humorada dos mais velhos, “falavam a lingua terena melhor do que os pré

prios Terena”, traduziram okdvo como alma. Os professores, por sua vez, afirmam
que a traducdo mais adequada seria “aquilo que estd em nos”.

A etnologia sul-americana é farta em exemplos de como é dificil se referir a
corpo e pessoa sem se esbarrar, por exemplo, no debate sobre a nogdo de alma
(CARNEIRO DA CUNHA, 1978). O principio okovo ndo é um duplo, ndo se trata de
um elemento perene, separavel do corpo. Piyuta e Rapitaka, este ultimo, esposo
de Imukaya, explicaram que aquilo que se desprende do corpo, e que, inclusive,
pode se perder ou ser raptado pelos espiritos auxiliares do xamd, é conhecido
como yungurea. Ha varias glosas para yungurea —uma delas, “minha alma”, in-
clusive —, mas os Terena costumam traduzir como “minha sombra”.

De certo modo, todos os humanos, e alguns animais, kamo “cavalo”, por
exemplo, possuem yukurea “sombra de alguém”. Sem sombra a vida é breve. No
entanto é possivel sobreviver algum periodo, geralmente algumas semanas ou
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até meses, dependendo da idade e ou do estado de saude de alguém — quanto
maior o estoque de exoneti “conhecimento”, maior a resisténcia.

A perda desSe principio vital pode provocar danos permanentes, conduzindo
nao raro aloucura, ou, no limite, a morte. Os koixomoneti “xamas”, sujeitos capazes
de circular livremente entre o mundo dos vivos, dos mortos e dos vegetais, sdo
0s Unicos que dominam as técnicas de recaptura do duplo; também conseguem
identificar um corpo “sem sombra” — habilidade atribuida também aos ihdkoeti,
os aprendizes de xama —, bem como promover sua perda via hokexd “feitico”.

Tive acesso a varios relatos de pessoas que teriam perdido a sombra em
diferentes ocasides: quando estavam na mata, enquanto pescavam, colhiam o
mel de abelha xuli xuli, durante o trabalho nas rogas, nos acampamentos, nas
retomadas, a noite, durante o sono, ou quando passavam por alguma situacdo
desgastante Naranga, filha cacula de minha anfitrid, mencionou ter sido advertida
por um conhecido ihdkoeti, visivelmente alcoolizado, que o yukurea de uma de
suas filhas teria sido subtraido a mando de desafetos da familia. Naranga ndo se
sentiu a vontade para desenvolver o assunto sobre como procedeu apds a triste
identificacdo, mas, segundo vozes correntes na aldeia, recorreu ao auxilio do
koixomoneti.

A morte implica a transformacdo do corpo-tronco e do principio vital yukurea.
A morte ndo é o fim, dizem os Terena, mas um momento em que, como no mito,
todos voltam para o ventre da terra. E o momento em que se transformam nova-
mente em sementes para, em um futuro ndo muito distante, renascerem como
brotos das plantas: “A morte n3o é o fim. E a continuacdo da vida. Apds a morte
nascemos novamente como broto das plantas. Somos a terral”, disse um impor-
tante professor e ativista terena, Elvisclei Polidoro, para Scanoni Gomes (2013).

Apds a morte, o corpo-tronco assume a sua forma vegetal, ou seja, vira
xuve “tronco das arvores”, cujo novo principio vital passa a se chamar epevokopeti
“sombra das arvores”.

Com um vocabuldrio simples e explicativo, perguntei novamente para
Imukaya se, ainda sobre o okdvo, havia algo que proporcionava uma espécie de
mediacdo entre interior e exterior. Apds uma conversa em lingua terena com
Naranga, respondeu: sim, o umbigo. (ro é o modo como os Terena se referem
ao corddo umbilical, e, em alguns casos, a placenta. Outras glosas para (iro sao:
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n o u n o nou

“companheiro”, “aquilo que me acompanha”, “parte de mim”, “mde da vida” e
“morada da crianga”®°.

Mesmo distantes das aldeias, os Terena dizem que estdo ligados pelo umbi-
go: katiu’ika uti ra poké’exa uti, ekoxovoku ra viro, poké’e kureinovi ne voxtnoekene
“devemos lutar pelas nossas terras tradicionais, legado dos nossos antepassados,
onde nosso umbigo estd enterrado”. A inumacdo do (ro é um evento de grande
importancia em decorréncia da relacdo que se estabelece com a terral. O dro,
bem como os restos mortais, deve permanecer na aldeia de origem do sujeito.
Apds a morte, o corpo também precisa ser enterrado dentro dos limites da aldeia,
a fim de garantir o encerramento adequado de um ciclo, liberando o espirito para
retornar a aldeia dos mortos, no éxiwa.

Onde quer que estejam, seja nas feiras de Campo Grande ou Aquidauana,
vendendo ceramicas, frutas, legumes e verduras, nas universidades, ou nas fa-
zendas do interior do estado, trabalhando no corte da cana de acucar, explicam
que sempre estardo ligados a suas aldeias de origem através do idioma da terra
e das substancias.

A terra compde uma concepc¢do de pessoa cuja énfase, diferente da cos-
mologia ocidental, recai ndo no individuo, mas em uma estrutura partivel, de tipo
fractal, como extensdes das pessoas, ou seja, como aspectos partiveis que circulam
e se combinam de modos diversos compondo singularidades (STRATHERN, 2006;
LEA, 1986, 2012; Wagner, 1991). Pensando a partir das contribui¢cdes de Strathern
e Wagner, e na etnografia de Lea, tenho a impressdo de que os corpos terena
ndo pertencem as pessoas, sao compostos das relagdes das quais uma pessoa é
composta. Terra é relacdo.

O nascimento de uma crianca é um acontecimento de grande importancia.
Atualmente, a maioria dos partos ndo acontece na aldeia, e os poucos que ainda
acontecem, sdo acompanhados por uma enfermeira ou agente de saude, even-
tualmente com presenca de uma parteira tradicional, especialista indigena hoje
em dia cada vez mais rara.

10 Agradeco a Luciana Scanoni por oportunizar a leitura do texto inédito de sua qualificacdo de
mestrado, cujas informacGes ajudaram a pensar meus préprios dados etnograficos.

1 A pratica do enterro do umbigo e da placenta também é comum entre os Apinajé: “Dizem que a
placenta (krati) € o ‘companheiro do neném’ e a enterram apds o parto” (DA MATTA, 1976, p. 83).
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No passado, quando o parto acontecia na aldeia, quando se tratava de uma
crianca fruto de uma unido desejada, a casa era o local escolhido para dar a luz. O
trabalho de parto era conduzido pela mde (M) da parturiente ou por sua imonze
(MF), com a presenca do pai. Quando a gravidez era indesejada, o parto acontecia
no mato. Cavava-se uma vala rasa, que era forrada com palha da palmeira exaté,
onde o recém-nascido era depositado. O infanticidio, principalmente de géme-
0s, era pratica comum (ALTENFELDER SILVA, 1949; BACH, 1919; BALDUS, 1950;
TAUNAY, 1931).

Um comerciante, Bach, que passava pela antiga vila de Miranda durante o
ultimo decénio do século XIX — a cidade se encontrava em processo de restaura-
¢do, dado os prejuizos da invasdo paraguaia de 1865 —, e que visitou as aldeias
terena daquele tempo, sobre o parto, considera o seguinte:

Acostumbran matar al primer hijo, si es vardn, para que los cristianos no
puedan tomarlo como esclavo; las mujeres son muy apreciadas entre ellos.
Acompafian al nacimiento de una criatura con grandes fiestas, que terminan
siempre con borracheras. Para dar 4 luz, la mujer va al monte, donde hace
una excavacion de unos 45 centimetros de largo por 35 centimetros de ancho
aproximadamente, & la cual forran de hojas de palmera. En esta excavacion
dan & luz, y sila criatura es vardn la matan en seguida, tomando 4 la misma
excavacion por enterratorio, después de lo cual van al rio & bafiarse y se
someten luego & una dieta rigurosa, comiendo Unicamente el corazon de
la palmera llamado palmita. (BACH, 1919, p. 88-9).

O parto é uma tarefa que mobiliza homens e mulheres. Ao genitor, cabe a
importante tarefa de cortar o dro. Também era responsavel pelo primeiro banho
do bebé e pela coleta do palmito de bocailva, este Ultimo, importante para a
dieta da lactante. De acordo com Imukaya, os lactentes sdo banhados com maior
frequéncia, pois, quando isso ndo acontece, exalam odor, ihopune, capaz de atrair
animais predadores, além dos maus espiritos, os koipihapati, agentes responsaveis
pela fraqueza, prostracdo e pelo desaparecimento de principios vitais.

O processo da personitude e do parentesco se inicia apds o parto, com a
inumacdo do urd. Ainda que a gestacdo crie um lago entre a mae e o bebé, ela
ndo é definidora do parentesco. A partir da inumacdo do dro, o recém-nascido,
gue ainda ndo é uma pessoa, torna-se xané “gente”, passando a ser tratado como
kalivéno “crianca”, momento em que recebe um nome dos avds, o nome indigena,
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gue os Terena se referem apenas como apelido, geralmente o nome de algum
ancestral do tronco a que pertence, e o nome de branco, marcando a unido da
crianga com as geragdes ascendentes.

O nome de branco ou ndo-indigena, o nome mesmo, conforme os Terena,
costuma ser escolhido ou de acordo com o santo do dia (cf. CARDOSO DE OLIVEIRA,
2002) ou em homenagem a alguma pessoa considerada importante, como é o
caso de Andrew, filho do professor Celinho Belizario, que recebeu o nome em ho-
menagem a Andrey Ferreira (2013), antropdlogo que realizou trabalho de campo
na aldeia no inicio dos anos 2000.

O processo de nominacado da crianca altera a posicdo estrutural do conjuge
masculino, que deixa de ser tratado como ima “esposo dela”, para ser tratado como
hd’a (F, FB). A integracdo a vida social se realiza geralmente através do batismo,
acompanhado, ainda, e sempre que possivel, de uma grande festa.

Quando o parto acontece na propria aldeia, o dro é cortado e enterrado no
centro da casa, ou no quintal, com a colaboracdo do genitor, cujo trabalho é acom-
panhado pelo olhar atento e sempre desconfiado dos avés maternos e paternos. A
inumacdo deve ser feita 0 mais préximo do espaco doméstico para que o ihopune
“cheiro do lactente” ndo atraia o xuluki, o tatu-galinha (Dasypus novemcinctus),
mamifero carniceiro, que habita o cemitério, e cuja carne costuma ser rejeitada.

Mesmo quando o parto acontece nos hospitais, € comum a familia da
parturiente solicitar o umbigo e a placenta para a equipe de saude, que, por pre-
conceito e falta de empatia para com os povos indigenas, infelizmente costuma
ndo atender a essa e outras tantas solicitacGes.

Descartar o umbigo em uma lixeira hospitalar ou em qualquer outro lugar
gue ndo seja a terra— ndo qualquer terra, mas as terras habitadas pelos Terena,
poké’exa uti — é uma pratica cruel, repugnante, e que segundo as mulheres indi-
genas, precisa ser tolhida.

As mulheres dizem que enterrar o umbigo e a placenta é um ato de amor,
pois 0 érgdo que viabilizou a passagem de nutrientes e de pensamentos-emocgdes
para o bebé, depois de enterrado, sera util para éno poké’e, a Mae Terra: a terra
onde se vive, onde se trabalha e de onde se retira o alimento e o barro para a
producdo da ceramica.

Imukaya e Rapitaka explicaram que o feto é fabricado a partir da mistura
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e transformacdo dos fluidos sexuais e dos pensamentos-emogdes, masculinos
e femininos, no ventre da mulher. A transformagdo adequada dessa substancia
leva em conta alguns fatores, dentre eles a quantidade de sémen obtido durante
as relacGes sexuais e de proteina animal ingerida durante o periodo de gestacao.
Um corpo forte, xunati muyo, é um corpo cheio, volumoso, bem alimentado.
Os Terena fazem questao de uma dieta rica em proteina animal, principalmente
durante o periodo da gestacgao.

O feto, que compartilha o okdvo da mae, recebe pensamentos-emocdes
ao longo dos nove meses para que seu proprio centro perceptivo seja fabricado.
O cuidado durante a gravidez deve ser dobrado em func¢do do novo corpo que
esta se formando no interior do ihaku seno, Utero ou literalmente “recipiente da
mulher”, mas também okdvo. A tristeza, para dar um bom exemplo, é traduzida
como uma espécie de nd na altura do estbmago, cuja intensidade pode, inclusive,
provocar a morte do feto, além de iniUmeras sequelas para o corpo da mulher.
lkaxu’iti ongovo: estou triste, literalmente “meu estbmago estd amarrado”. Outro
estado emocional, a alegria, também é produzido no ventre: eldketi ongdvo,
“minha barriga esta feliz”.

Um etndlogo e missiondrio, Leenhardt (1947), descreveu, para o contexto
etnografico melanésio, caso semelhante: quando se interpela a um Canaque, na
Nova Caleddnia, acerca das opinides de alguma pessoa do lugar, explica, é comum
ouvir a seguinte frase de contestacdao: — Moi connais pas le ventre pour elle “mim
ndo conhece o ventre para ela”. O mesmo acontece quando se questiona sobre
0 pensamento “penseé”: — Moi connais pas la pense pour elle “mim ndo conhece
o pensamento para ela”. A forma adequada para consultar a opinido de alguém
segue sendo: — Jie na poe i? “Qual é o seu ventre?”.

Alingua reflete concretamente os primeiros sinais afetivos do pensamento.
Inspirado em Tomaz de Aquino, Leenhardt menciona o verbum mentis, o concei-
to em si, produto intramental do ato de intelec¢do, o verbum interius, a palavra
interior que se forma no espirito do sujeito e que se exterioriza pela linguagem.

Os sinais afetivos do pensamento, o verbum mentis, tem sua origem em
nena, que em lingua canaque significa ventre, mas também pensamento. Em
contraste com o paradigma individualista ocidental, entre os Canaque, assim como
parece ser o caso dos Terena, e de outros povos amerindios, como, por exemplo,
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os Candoshi (SURRALLES, 2003), ndo ha dissociacdo entre razdo, conhecimento,
cognicao e emogdo. Quem agencia essa divisdo é, para falar com Dumont (1985,
1997), o mais ocidental dos valores: o individualismo. O exemplo do xamanismo
terena parece igualmente interessante para continuar pensando. Vejamos.

4 DO XAMANISMO

Queria beber mate quente, ouvir fragmentos da trajetéria e histdrias do
senhor Antdnio Muchacho, o Gato Preto, estimado koixomoneti. Achava que
seria invasivo insistir de imediato no tema do xamanismo. Diferente de parte das
pessoas comuns da aldeia, os ancidos com quem conversei ndo demonstraram
sentimento de evitacdo, mas de gratiddo, de reconhecimento e de prestigio por
serem ouvidos —verdadeira surpresa, uma vez que ndo se sentem a vontade com a
presenca dos puxdrara®?. Piyuta, que me levou para conhecé-lo, explicou que isso
acontece porque eles sdo como as bibliotecas, ou ainda, eno ihakuti, recipiente
abundante em exdneti, conhecimento. Tiveram uma vida intensa, andaram pelo
mundo, aprenderam e sofreram, sdo/ estdo usoti, preenchidos, prontos. Os koi-
xomoneti, assim como os velhos kisédjé, povo de lingua Jé que habita o Parque
Indigena do Xingu (SEEGER, 1980), sdo pessoas de alto prestigio social. Estdo ali
para serem ouvidos e para aconselhar, e de forma alguma podem se recusar a
receber visitas.

“Anda, pega logo a cuia de mate quente”, dizia em voz baixa e fraca.
Sentei-me sobre um toco, na varanda, e, trémulo e acanhado, comecei a falar.
Apresentei-me, contei um pouco da minha histdria, dos lugares por onde andei.
Minhas histérias, para ele, pareciam mais atraentes, de modo que a possibilidade
de um mondlogo comecgava a me preocupar. Piyuta ensinara que o siléncio é uma
virtude. Parece que o protocolo do xamd era um pouco diferente — ou ndo, pois
ele e meu camarada permaneceram em siléncio.

A primeira intervencdo: “Vocé sabia que todo koixomoneti possui parte
com um animal?”. Respondi negativamente. Piyuta, que também é um profundo
conhecedor da cultura terena, completou: “um koixomoneti sdo muitos”. Isto &,

2 Os ndo indigenas sdo conhecidos como purutuyé ou puxdrara. Purutuyé é corruptela para
“portugués”. Puxdrara, palavra utilizada com maior frequéncia pelos ancidos, é também uma
onomatopeia e se refere ao raio, ao trovao e ao barulho produzido pela arma de fogo.
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um ser multiplo, simultaneamente humano e animal, uma micropopulacdo de
agéncias abrigadas em um corpo. “O bicho é o peyo”. A palavra peyo, animal de
alguém, é utilizada para se referir ao companheiro ou guia do xama e aos animais
domeésticos. Os animais selvagens sdo conhecidos como ho’openo, vocabulo gené-
rico também utilizado para se referir as aves, exceto uma: o peyo kaxé, o gaviao,
animal companheiro do sol*.

O peyo do senhor Antonio é o gato preto. E o seu bicho, seu companheiro.
A proposito, observei que os Terena ndao costumam criar gatos. Mal e mal criam
cdes. Preferem criar porcos e galinhas, de modo que, durante o trabalho de campo,
passei meses sem ver um bichano. Foi uma surpresa encontrar tantos gatos —trés
ou quatro —, a maioria da cor preta, todos pertencentes a uma Unica pessoa — ou
melhor, parte dela. Entendi o porqué do apelido do velho xama.

Prossegui com as histdrias até ser novamente interrompido, dessa vez por
um pequeno gatinho, que logo se pds a ronronar. Ndo demorou até ser repreendido
por tentar fazer carinho no animal. Piyuta explicou que xama e peyo representam
uma unidade. Se o animal sofre, o xama também sofre, e vice-versa. Humanidade
e animalidade se encontram em um Unico corpo, um acompanha e auxilia o outro.
Isso acontece porque o corpo é uma totalidade — ndo qualquer totalidade, digo,
ndo o somatorio das partes de um todo; nem individuo, nem grupo; um fractal,
uma entidade cujas relagdes com os outros [externas] sdo partes integrantes das
relacGes que mantém consigo mesma [internas]**.

Senhor Antdnio, que possui mais ou menos cem anos, disse que estava
feliz com a visita, mas que ndo queria nenhum puxdrara tocando em seus bichos.
Respeitei sua vontade. Mandou trazer mais mate quente e uma caixa de papeldo
contendo fotografias e apetrechos rituais. “O que vocé quer saber?”. Gostaria de
fazer tantas perguntas, a maioria, claro, sobre o xamanismo. Nervoso, ndo sabia
por onde comecar.

Perguntei o que achou das minhas historias. Respondeu que eram entedian-

3 Denise Silva chamou a atencdo para a diferenca entre peyo e ho’openo, citando ainda a excecdo
do gavido, que apesar de ser uma espécie selvagem de ave, para os Terena se refere ao animal
doméstico companheiro do Sol, que também é koixomoneti.

% “Uma pessoa fractal nunca é uma unidade em relagdo a um agregado, ou um agregado em
relagcdo a uma unidade, mas sempre uma entidade cujas rela¢des estdo integralmente implicadas”
(WAGNER, 1991, p. 04, traducdo livre).
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tes, porém, Uteis, porque ensinava o regulamento, o conjunto de regras e disposi-
¢Oes dos puxdrara®. Em seguida, pediu-me para tirar alguns objetos de dentro da
caixa. Primeiro, o xiripa, um saiote cerimonial feito com fios de hituri, o panicum,
vegetal do género das gramineas. “Conhece xiripa?”. Permaneci em siléncio. “E
itdka “chocalho” e kipGhi “penacho”, conhece?”. Respondi que conhecia aqueles
objetos rituais apenas pelos livros. “Sim, eu sei. Vengud ne yokovd, literalmente,

” u

“passei na sua barriga”, “conheco seu pensamento” —expressao que, certamente,
agradaria a Leenhardt (1947). Senhor Anténio abriu um sorriso banguela, sus-
surrou alguma coisa para Piyuta e, em seguida, em lingua terena, com tradugdo
simultanea do amigo Piyuta, narrou uma versdo sobre a origem do xamanismo.

Em um tempo incerto, quando prevalecia a fartura e ainda ndo havia guerra
entre as pessoas, havia um velho pajé que costumava passar longos periodos
trabalhando nointerior das matas no éxiwa. Era o Unico koixomoneti na Terra,
formando juntamente com sol e lua, os koixomoneti celestes, a triade perfeita
da sabedoria e dos mistérios do povo terena. Perdido na mata, sem saber
para onde ir, encontrou a mais rara e apreciada dentre todas as abelhas:
séno xuli xuli, a abelha rainha de uma colmeia de jatai. Séno xuli xuli e o
koixomonetiiniciaram um longo didlogo, que terminou com um convite para
visitar a colmeia. La dentro, séno xuli xuli alertou sobre o perigo dos outros
povos, principalmente os puxarara. Informou que os Terena e os seres da
mata corriam perigo, e que deviam se preparar para uma terrivel catastrofe.
Arainha sabia que, diferente dos brancos, os Terena fazem uso racional dos
recursos naturais. Disse que ajudaria. Ofereceu um favo confortdvel onde
o velho pudesse repousar. Em sonho, recebeu a visita da ema mitoldgica,
um animal feroz cujo tamanho encobria a abobada celeste. A grande ema,
ihae vanuke kipaé, a ema que esta no céu, mae de todas as aves, nasceu a
partir da boa vontade do demiurgo, e desde entdo é continuamente vigiada
por kaxé (sol) e kohé’e (lua) e seus respectivos peyo: um cervo e um jabuti.
Xamokoe, a via lactea, é o caminho de poeira formado por aquilo que restou
da ultima viagem do animal pelo espago. O pajé, que sabia conversar com
todos os animais, tentou conversar com a ema, mas foi ignorado. A ema so
se interessava em dangar. Era uma danca ritmada, ao todo com sete passos.
O pajé passou horas observando a danca da ema, até que também resolveu
dancar. Das plumas desprendidas do corpo do animal fez um kipahi, um
penacho que se assemelha a um espanador, e com o que sobrou cobriu seu

* Tempos depois perguntei para Piyuta, e para os professores indigenas, se existia alguma palavra
na lingua terena que traduzisse aquilo que entendem como “regulamento”. Citaram a palavra
kixovoku, “cultura”.
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corpo, transformando ele préprio em ema. Os Terena utilizam a expressao
kipaexoti, que significa virar ema, ou melhor, estar vestido de ema. A danca
acalmou o animal, que errante pela Via-Lactea, precisava ser reposicionado
no céu. O velho pajé comecou a chacoalhar a porunga até ser atendido por
séno xuli xuli, a abelha rainha, que se tornou seu peyo. Atraido pelo baru-
Iho da porunga, o peyo entrou no corpo do pajé através do kipahi, e juntos
alinharam trés grandes estrelas do cinturdo de Orion, as Trés Marias, que se
transformaram em uma escada utilizada para prender a grande ema proxima
a constelacdo do Cruzeiro do Sul. Ao acordar o pajé ndo estava mais dentro
da colmeia, mas em um local conhecido, fora da mata. Ao seu lado, no chdo,
préoximo a um tronco de arvore repleto de abelhas jatal estava o itdka e o
kipahi do sonho. O pajé retornou para a aldeia e ensinou a danga para os
Terena, que a partir daquele dia deveriam dancar a danca da ema a fim de
evitar a queda do animal e a respectiva destruicdo do mundo. A danca ficou
conhecida como hiyokéxoti kipahi, danca do penacho, uma danca de pajés.®

O xamanismo é um modo privilegiado de se adentrar na cosmovisao indi-
gena'’. O material viabilizado por missionarios, profissionais psi e exotéricos é
consideravel, embora discutivel. Na antropologia, particularmente na etnologia
das terras baixas sul-americanas, a etnografia de Chaumeil (1998) é uma das
primeiras integralmente dedicadas ao assunto.

Chaumeil (1998) propbe uma leitura integrada do xamanismo amerindio.
Explica que, de modo geral, o contato com xamas é sempre muito dificil. S3o
sujeitos especiais, alguns sao perigosos, outros guardam segredos que jamais
podem ser revelados, uma espécie de “internautas”: “[...] los chamanes son uma
especie de ‘internautas’ en potencia, sensibles por su propia naturaleza a toda
innovacion en materia de comunicacién a larga distancia” (CHAUMEIL, 1998, p.

30-1, grifos do autor).

O xamanismo é uma especialidade que permite a seus adeptos “viajar”
pelas profundezas das dguas ou pelos ares, através do tempo e do espaco. Para os
Yagua, povo indigena do noroeste da Amazdnia peruana, o xamanismo é um tema
central, um conjunto de fatos que se relacionam, uma totalidade ou “sistema”
(CHAUMEIL, 1998, p. 40). O foco recai menos nos xamds enquanto sujeitos do que

6 A narrativa foi registrada, traduzida e adaptada para o portugués com a colaboracdo dos amigos
Piyuta e Yuvo.

70 termo xama provém dos povos tungu, familia altaica do noroeste da Sibéria, etimologicamente
ligado a no¢do de movimento (salto, agitacdo) (CHAUMEIL, 1998).
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no xamanismo como instituicdo ou relagao, como um sistema de pensamento e
de acBes que compde uma rede ampliada de interlocutores®.

O xamanismo terena é uma pratica individual, executada por homens e
mulheres (ALTENFELDER SILVA, 1949). Consiste em um conjunto de rituais deno-
minado ohdkoti, geralmente confundido com o ritual homdénimo, realizado entre
maio e abril, durante a Semana Santa, periodo em que as pléiades atingem seu
ponto maximo no céu.

Os koixomoneti sdo considerados sujeitos ambiguos, frequentemente as-
sociados ao bem e ao mal, ambiguidade evidente a partir da designacdao médico-
-feiticeiro (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1968, 1976, 2002). Isso acontece porque todos
devem praticar o feitico e a cura em algum momento de suas vidas, por isso sao
perseguidos. Também sdo popularmente designados como padres, dada a arti-
culacdo com o catolicismo via parentela. E o caso da familia do Gato Preto, cujos
filhos e netos se dedicam a administracdo da igreja catdlica e a organizacdo de
festas. Gato Preto prefere ser chamado de porungueiro, alcunha que se refere ao
itdka, o chocalho feito da cabaca Lagenaria siceraria, objeto indispensavel para
invocar os auxiliares. Os objetos rituais foram repassados ha cinquenta anos,
durante o hdna'iti kaxe, a grande assembleia dos koixomoneti.

Os sinais de vocacdo apareceram na adolescéncia: via e conversava com
entes falecidos, sentia cheiros que ninguém sentia, tinha pesadelos e sonhos
premonitérios. Também foi acometido por uma doenca sem diagndstico preciso,
a qual preferiu ndo se aprofundar. Conta que, naquela época, ndo havia posto de
salde na aldeia, e o tratamento das doencas era conduzido pelo koixomoneti. Apds
se casar pela primeira vez, passou a trabalhar com o xama que o atendia, tornando-
-se ihdkoeti, aprendiz, um dos caminhos possiveis para se tornar koixomoneti.

Aqui, novamente a centralidade do tema do corpo na produgado social de
pessoas (SEEGER; DA MATTA; VIVEIROS DE CASTRO, 1979), dessa vez no proces-
so de se tornar xama. A palavra ihdkoeti, derivada da palavra ihaku, recipiente,
significa preencher. /haku, conforme explorado na primeira parte do capitulo, é

8 Assim define o xamanismo: “Conjunto de ideas y de practicas sobre el mundo y su reproduc-
cién, vision del mundo y reflexion sobre el mundo, el xamanismo funciona también en el plano
socioldgico como una verdadera institucion y debe, por lo tanto, estudiarse como tal, en su doble
dimension: religiosa y social” (CHAUMEIL, 1998, p. 51).

28 Tellus, Campo Grande, MS, ano 18, n. 37, p. 9-37, set./dez. 2018



Corpo e pessoa entre interlocutores terena

utilizado para se referir a fabricacdo continuada de corpos. Entre os Terena, ndo
ha koixomoneti com idade inferior a cinquenta anos. O oficio demanda uma gran-
de concentracdo de exdneti (conhecimento) no centro perceptivo, obviamente
impossivel de se adquirir com apenas vinte ou trinta anos. A palavra koixomoneti
significa “aquele que sabe, aquele que reza”. Ko- é um verbalizador, ixdmone,
vocabulo para “reza” ou “conhecimento cientifico”, e ti- seria uma espécie de
marcador de aspecto.

Para se tornar koixomoneti, é preciso estar pronto, cheio, completo, usoti.
Antes disso, o aspirante permanece recipiente.

Senhor Ant6nio foi iniciado durante o hand’iti kaxé pelo préprio Xuri, temido
feiticeiro que |he ensinou ixdmone, reza ou conhecimento, “ciéncia”; antes disso
havia tido um sonho. A transicdo de ihdkoeti para koixomoneti é um evento raro
e sigiloso. Acontecia de modo ritualizado durante o hand’iti kaxé, o Grande Dia,
cerimdnia extinta, que geralmente coincidia com a Sexta-Feira Santa. Durante a
iniciacdo, o neodfito deveria degustar animais, como formigas, passaros ou uma
pequena serpente para estimular o sonho, momento em que se adquire os cantos,
a companhia de espiritos protetores e o peyo. Quanto mais animais ingeridos,
mais poder se adquire. Entretanto, em hipdtese alguma, se deve consumir a carne
do peyo —isto é, se for comestivel —, pois além de tabu, seria como consumir a
propria substancia, um “auto-canibalismo” (VILACA, 1992; 2005; CONKLIN, 1995).

Piyuta associa a evitagdo a um excesso de semelhanca fisiolégica: comer
da carne de um peyo seria como comer a si mesmo, levando a morte. Senhor
Antdnio diz que nenhum koixomoneti consegue ver o peyo como bicho, mas, e a
exemplo de outros povos indigenas, somente como gente (VIVEIROS DE CASTRO,
1996). Por isso ndo conseguem comeé-los.

Alguns xamds chegam a estender essa impossibilidade a todos os ho’openo,

0s animais selvagens, todos igualmente vistos pelo xama com a forma humana.

Contudo ndo pretendo me deter, especificamente, e em profundidade, no
tema do xamanismo. Para fins desta reflexdo, importa deixar claro o aspecto parti-
vel presente na construcdo da pessoa do xamd, essa micropopulacdo de agéncias
abrigadas em um corpo, como, por hora, preferi denominar.
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5 AFINAL, O QUE E UM CORPQO?

A pessoa, aquilo que ha de social, de humano, a perspectiva de sujeito, em
si, no caso dos Terena, tem como referéncia o corpo e suas partes constitutivas.
Aqui, refiro-me a pessoa enquanto categoria do espirito humano, ou seja, “uma
dessas ideias que acreditamos inatas” (MAUSS, 2003).

Mauss (2003) oferece um “catdlogo” das formas que a nog¢do de pessoa
adquiriu em diversas partes do mundo e em diferentes épocas. Qual a palavra
para “eu-mim” (je-moi)? O “eu”, a que se refere, ndo pertence a psicologia, mas
ao direito e a moral. Trata-se, portanto, de tépico de “histdria social”: “[...] nunca
houve ser humano que ndo tenha tido o senso, ndo apenas de seu corpo, mas
também de sua individualidade espiritual e corporal ao mesmo tempo” (MAUSS,
2003, p. 371). A ideia maussiana de pessoa refere-se, como ele proprio define,
“[...] a nogdo, ao conceito que os homens das diversas épocas criaram a seu res-
peito” (MAUSS, 2003, p. 371).

Para o universo romano antigo, a persona romana seria dotada de personali-
dade, de corpo, antepassados, nome, cognomen, bens préprios (MAUSS, 2003, p.
389). Um escravo, alguém que ndo possuia todos os elementos da persona romana,
e cujo corpo ndo passava de mera propriedade de alguém, ndo constituia uma pes-
soa: Servus non habet personam, ressalta. Mauss explica que a Ultima concepcao,
a ocidental, aquela a que Dumont se debruca sobre, é fundamentalmente crist3,
ou seja, fundada na ideia de unidade, do “um” (MAUSS, 2003, p. 393). Persona
- substantia rationalis individua: a pessoa é uma substancia racional indivisivel,
individual” (MAUSS, 2003, p. 393), o “eu” indivisivel, por fim, o individuo.

Diferente da versdo ocidental do “um”, a pessoa terena, problematizada a
partir do viés do corpo, ndo possui existéncia prépria, ndo representa algo fisico
ou objetivo, depende das relacbes que mantém com outros corpos. Os relatos
de Imukaya, Piyuta e do koixomoneti, o Gato Preto, cada um a seu modo, sdo
importantes para a compreensdo adequada da composicao do estado da relacdo
(STRATHERN, 2006). Do ponto de vista da etnografia terena, ndo basta ser, é pre-
ciso estar e, mais do que isso, se manter relacionado. Dizendo de outro modo, a
condicdo do ser é a propria relagdo.

Para esses interlocutores, o corpo entendido fora do contexto das relagGes
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ndo passa de um envoltodrio, é oco. O que 0 anima sdo as relacdes sociais, vetor
de exdneti “conhecimento”, elemento cuja acumulacdo, e consequente transfor-
macgao, que ocorre no interior do okdvo, se faz indispensavel para que haja vida.

O xama se constitui como pessoa a partir da relacdo que estabelece com
seu peyo. Pessoas sdo continuamente produzidas na medida em que conhecem,
aprendem o regulamento e se mantém relacionadas com outras pessoas, corpos
ou perspectivas — animais e espiritos, no caso do koixomoneti, com outros indi-
genas e com os brancos.

Sem exdnetindo ha sujeito. O Outro é condicdo do Eu. O corpo terena, inse-
rido no contexto do corpo amerindio (SEEGER; DA MATTA; VIVEIROS DE CASTRO,
1979), ndo se encontra vinculado a singularidade das existéncias individuais.
Lécus da diferenca, plural, compdsito, rejeita a unidade. O esboco do corpo e da
pessoa terena, inspirado numa tentativa de renovacao tedrica e metodoldgica da
etnografia terena, proposto por Pereira (2009), talvez, e em certa medida, ajude
a compreender o porqué de estarem em tantos lugares, ao mesmo tempo tao
proximos e tdo distantes, sendo como nds, brancos, somos, sem deixar de ser
guem sdo, como eles mesmos costumam dizer. Mas isso é assunto para outro
momento.

REFERENCIAS

ALTENFELDER SILVA, Fernando. Mudanca cultural dos Terena. Revista do Museu Paulista,
Sdo Paulo, v. 3, separata, 1949.

BACH, J. Datos sobre los Indios Terenas de Miranda. In: Anales de la Sociedad Cientifica
Argentina, Buenos Aires, v. 82, 1919.

BALDUS, Herbert. Lendas dos indios Terena. Revista do Museu Paulista, Sdo Paulo, v. IV,
1950.

BUTLER, Nancy; EKDAHL, Elizabeth M. Aprenda Terena. Brasilia: SIL, 1979. v. l e Il.

CARDOSO DE OLIVEIRA, Roberto. Viagem ao Territério Teréna. In: . Os diarios e
suas margens: viagem aos territérios Teréna e Tikdna. Brasilia: Ed. UnB, 2002.

. Do indio ao bugre: o processo de assimilacdo dos Teréna. Rio de Janeiro: Francisco
Alves, 1976.

. Urbanizagdo e tribalismo: integracao dos indios Teréna numa sociedade de

Tellus, Campo Grande, MS, ano 18, n. 37, p. 9-37, set./dez. 2018 31



Patrik Thames FRANCO

classes. Rio de Janeiro: Zahar, 1968.

CARNEIRO DA CUNHA, Manuela. Os mortos e os outros: uma analise do sistema funerario
e da nocdo de pessoa entre os indios Krahd. Sdo Paulo: Hucitec, 1978.

CHAUMEIL, Jean-Pierre. Ver, saber, poder: el chamanismo de los Yagua de la Amazonia
Peruana. Lima, Peru: CAAP/IFEA/CEA-CONICET, 1998.

CONKLIN, Beth A. Thus are our bodies, thus was our custom: mortuary cannibalismin an
Amazonian society. American Ethnologist, v. 22, n. 1, p. 75-101, fev. 1995.

DA MATTA, Roberto. Um mundo dividido: a estrutura social dos indios apinayé. Petrépolis,
RJ: Vozes, 1976.

DUMONT, Louis. Homo Hierachicus: o sistema de castas e suas implicacdes. Sdo Paulo:
EDUSP, 1997.

. O individualismo: uma perspectiva antropoldgica da ideologia moderna. Rio de
Janeiro: ROCCO, 1985.

FERREIRA, Andrey Cordeiro. Tutela e resisténcia indigena: etnografia e histéria das relacGes
de poder entre os Terena e o Estado Brasileiro. Sao Paulo: Edusp, 2013.

HUGH-JONES, Stephen. The gun and the bow: myths of white men and indians.
In: ’Homme, tomo 28 n. 106-107, p. 138-55, 1988.

LEA, Vanessa R. Riquezas intangiveis de pessoas partiveis: os Mébéngbkre (Kayapd) do
Brasil Central. Sdo Paulo: Edusp/FAPESP, 2012.

. Nomes e nekrets Kayapd: uma concepgdo de riqueza. 1986. Tese (Doutorado
em Antropologia)- Museu Nacional, Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ), Rio
de Janeiro, 1986.

LEENHARDT, Maurice. Do Kamo: la personne et le mythe dans le monde mélanésien.
Paris: Gallimard, 1947.

MAUSS, Marcel. Uma categoria do espirito humano: a nocdo de pessoa, a de ‘eu’. In:
. Sociologia e antropologia. Sdo Paulo: Cosac & Naify, 2003.

PEREIRA, Levi Marques. Os Terena de Buriti: formas organizacionais, territorializacdo e
representacdo da identidade étnica. Dourados, MS: Ed. UFGD, 2009.

PERINIDE ALMEIDA, Carolina. Os troncos, suas raizes e sementes: dinamicas familiares, fluxos
de pessoas e histdria em aldeias terena. 2013. Dissertacdo (Mestrado em Antropologia) —
Departamento de Antropologia, Universidade de Brasilia (UnB), Brasilia, 2013.

32 Tellus, Campo Grande, MS, ano 18, n. 37, p. 9-37, set./dez. 2018



Corpo e pessoa entre interlocutores terena

SCANONI GOMES, Luciana. Cerdmica Terena: relacdes e transformacgdes. 2013.
Qualificacdo (Mestrado em Antropologia) — Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas
(IFCH), Universidade Estadual de Campinas (UNICAMP), Campinas, SP, 2013.

SEEGER, Anthony. Os velhos nas sociedades tribais. In: . Os indios e nos: estudos
sobre sociedades tribais brasileiras. Rio de Janeiro: Campus, 1980.

SEEGER, Anthony; DA MATTA, Roberto; VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. A construcdo da
pessoa nas sociedades indigenas brasileiras. Boletim do Museu Nacional, Rio de Janeiro,
v. XXXII, 1979.

SILVA, Denise. Estudo lexicogrdfico da Lingua Terena: proposta de um dicionario bilingue
terena-portugués. 2013. Tese (Doutorado em Linguistica) — Universidade Estadual Paulista
(UNESP), Araraquara, SP, 2013.

STRATHERN, Marilyn. O género da dddiva: problema com as mulheres e problema com
a sociedade na Melanésia. Campinas, SP: Ed. da Unicamp, 2006.

SURRALLES, Alexandre. Au cceur du sens: perception, affectivité, action chez les Candoshi.
Paris: CNRS Editions / Editions de la Maison des Sciences de I'Homme, 2003.

TAUNAY, Alfredo. Entre os nossos indios: chanés, terenas, kinikinaus, guanas, laianas,
guatods, guaycurus, caingangs. Sdo Paulo: Melhoramentos, 1931.

VILACA, Aparecida. Chronically unstable bodies: reflections on amazonian
corporalities. Journal of the Royal Anthropological Institute,v. 11, n. 3, p. 445-64, set. 2005.

. Comendo como gente: formas do canibalismo wari’. Rio de Janeiro: ANPOCS/
Ed. da UFRJ, 1992.

VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. Os pronomes cosmoldgicos e o perspectivismo amerindio.
Mana, Rio de Janeiro, v. 2, n. 2, p. 115-44, out. 1996.

WAGNER, Roy. The fractal person. In: STRATHERN, Marilyn; GODELIER, Maurice (Org.). Big
men and great men: personifications of power in melanesia. Cambridge: Cambridge
University Press, 1991.

WHORF, Benjamin. Language, thought, and reality. Berkeley: University of California
Libraries, 1956.

Tellus, Campo Grande, MS, ano 18, n. 37, p. 9-37, set./dez. 2018 33



Patrik Thames FRANCO

APENDICE

Figura 1 - Piyuta localizando uma colmeia de xuli xuli

Fonte: Autoria prépria.
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Figura 2 - Imukaya no rocado

Fonte: Autoria propria.
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Figura 3 - As partes do corpo- Nitiku
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Fonte: Desenho feito na lousa de uma aula de educacédo infantil.
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