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Resumo: Neste estudo trago alguns subsidios para analisar como os
Kaiowd e os Guarani, no Mato Grosso do Sul, se apropriam e ressignificam
os contetidos e os valores trazidos pelas missdes evangélicas e pelas igrejas
neopentecostais. Fendmeno que alcanca maior profundidade se
observado no contexto do processo de confinamento dessas popula¢des
em pequenas areas. Processo marcado pela fragmentagdo das parentelas,
superpopulagdo e sobreposicdo de familias, e onde se evidencia a
afirmacao do capitio em detrimento do rianderu - lideranga de parentela
com papel politico e religioso. Todos esses aspectos estdo na base de uma
série de transformacdes, as quais vdo muito além da ndo realizagdo de
inimeras praticas rituais. Os focos principais dessa analise sdo a Missdo
Caiua e as igrejas neopentecostais, com énfase na Reserva de Caarapé.
Palavra-chaves: Populacdes indigenas; organizagao social; religiao.

Abstract: In this study certain elements are presented for the analyzing of
how the Kaiowa and Guarani, in Mato Grosso do Sul, appropriate and
give a new meaning to the contents and values brought by the Evangelical
Missions and Neopentecostal Churches. A phenomenon that becomes
more profound if observed in the context of the confinement process into
small areas of these populations. This process is marked by the
fragmentation of kinship, overpopulation and superimposition of families
and where there is evidence of the captain’s assertion to the detriment of
the fianderu - kinship leadership with political and religious roles. All
these aspects are based on a series of changes, which go much further
than the non-fulfilling of innumerable ritual practices. The main focuses
of this analysis are the Kaiowa Mission and Neopentecostal Churches,
with emphasis on the Caarap6 Reservation.
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Neste estudo analiso a atuacdo das missoes evangélicas e das igrejas
neopentecostais, junto aos Kaiowé e Guarani' no Mato Grosso do Sul.
Tendo em vista a abrangéncia do tema, alguns recortes foram definidos.
Uma das énfases recai sobre a Missao Caiud, que é a mais antiga a atuar
entre estas populacdes no Estado e, direta ou indiretamente, encontra-se
na maioria das areas ocupadas, onde conta com o trabalho permanente
de pastores e missiondrios, dispondo de escolas e de um hospital. Merece
destaque também a Missao Evanggélica Unida, que atua hé vérias décadas
entre os Kaiowd e Guarani. Quanto as igrejas neopentecostais, a andlise
esta centrada na Reserva de Caarap6 (Caarapo)®. Esta reserva é repre-
sentativa no contexto kaiowd e guarani, pois apresenta o terceiro maior
contingente populacional e localiza-se na periferia de um centro urbano
importante. O excesso populacional e a proximidade das cidades sdo
uma constate e tém desencadeado e/ou acirrado problemas de varias
ordens. Nestes aspectos, Caarap6 é superada apenas pelas Reservas de
Dourados e de Amambai, ambas mais populosas e encravadas nos dois
maiores municipios do interior do Estado. E, também, naquela reserva
que esta a sede da Missiondria da Palavra, igreja que apresenta pecu-
liaridades frente as demais, tornando-se, assim, outro alvo importante
de estudo. Nas ultimas décadas, cada vez mais e novas denominagdes
religiosas vém atraindo fiéis no interior e na periferia das areas kaiow4d e
guarani, tal presenca coincide com o processo de confinamento em
reservas. Fato que tem promovido transformacdes em todas as esferas
sociais, e, certamente, se apresenta como um facilitador para tanto.

Os Kaiowa e Guarani em Mato Grosso do Sul

No Mato Grosso do Sul, os Kaiowa e Guarani ocupavam um amplo
territorio, coincidindo com o que hoje é denominado regido da grande
Dourados. Criada para explorar os ervais nativos desta regido, a Cia
Matte Laranjeira foi responsavel por sua primeira ocupacao nao-indigena
de carater sistematico. A companhia se instalou em 1882 e rapidamente
obteve o monopdlio para a exploracao da quase totalidade da area
disponivel para aquelas populagdes’. Embora ndo questionasse a posse
da terra, nem fixasse colonos, a Matte Laranjeira promoveu o deslo-
camento de intimeras parentelas, que ao se associarem aos trabalhos de
colheita da erva, passaram a residir em seus acampamentos. Entre 1915
e 1928, o Governo Federal demarcou oito reservas para os Kaiowa e
Guarani, num total de 18.124 ha, pelo menos quatro delas coincidiam
com tais acampamentos (idem, p. 62-63). Entre final dos anos 40 e inicio
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dos anos 50, a implantacdo da Colonia Agricola Nacional de Dourados -
CAND* gerou novo impacto sobre a ocupagdo indigena nesta regido.
Para a sua implantagdo foram destinados 300.000 ha (idem, p.75), e varias
foram as iniciativas para retirar os Kaiowa que ocupam uma parte signi-
ficativa dessa area. Porém, diversas parentelas resistiram, se reagrupando
em duas aldeias: Panambizinho (Dourados), com 60 ha e Panambi
(Douradina) com 300 ha. No mesmo periodo, teve inicio a formacao das
fazendas de gado e, excetuando as oito reservas e as duas aldeias, os
Kaiowa e Guarani tiveram a totalidade de seu territério apropriado.
Inicialmente, foram usados como mao-de-obra para a derrubada das
matas, mas ao concluirem o trabalho sdo transferidos para as reservas.

Como demonstra Brand®, entre as décadas de 1940 e 1970, os
Kaiowa e Guarani foram expulsos de quase uma centena de aldeias.
Eles definem este periodo como sarambipa ou esparramo, indicando a
intensa fragmentacao e dispersdo das parentelas. A ocupacdo ndo-
indigena também resultou na rapida proliferacdo de doencas, como
tuberculose, DSTs, febre amarela, sarampo. Schaden afirma que na
Reserva de Dourados, a populagao “tem diminuido consideravelmente,
sobretudo em conseqiiéncia da tuberculose pulmonar e de outras doengas” (1974,
p- 9)°. Quadro também explicitado pelos dirigentes da Missdo Caiud,
que apontam a desnutri¢gdo como um agravante para esta situacao. A
restricao das préticas econdmicas é outra conseqiiéncia da reducao do
territério e do sarampiba. Apesar da principal causa apontada para o
abandono das antigas aldeias ser a acao dos fazendeiros, as doencas e os
altos indices de 6bitos, associados a falta de assisténcia, mas, sobretudo
ao feitico, também aparecem como motivador para tanto. Um dos
exemplos sdo as familias de Potrero Guasu (Paranhos), que em 1970,
mediante apelo por parte da Missdo Evangélica Unida, transferem-se para
a Reserva de Pirajuy, tendo em vista receber remédios e assisténcia dos
missionarios’. No entanto, se ao final dos anos 70 o processo de confi-
namento parecia concluido, em 1980 tiveram inicio as primeiras
tentativas bem sucedidas de reocupacdo de antigas aldeias. Embora estas
sejam areas pequenas, geralmente possuindo entre 1.000 e 3.000 ha, até
o momento, 18 novas dreas foram retomadas. De qualquer forma, o
confinamento impds, e ainda impde, a sobreposicdo de familias e de
liderancas em uma mesma area.

A questao colocada para os Kaiowd e Guarani, nas altimas décadas,
é a necessidade de se reorganizarem em novos espacos e reordenarem
muitos dos antigos papéis e praticas sociais. O papel do fianderu®, chefe
de parentela, referéncia religiosa, mas também de carater politico, sofreu
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muitas transformacdes, especialmente com a designacdo do capitio’. A
principio, o fianderu passou a ocupar uma posicao secundaria frente as
questdes de carater politico, mas também, vem se mostrando uma figura
fragil na conducao da esfera religiosa, na maioria das areas ocupadas.
Hoje, as rezas (ou rituais), que a principio deveriam ser cotidianas, ocorrem
com pouca freqiiéncia, atraindo um pequeno ntimero de pessoas,
geralmente ligadas ao seu nicleo familiar. Os rituais de passagem e as
praticas de cura, também estdo sendo abandonados. Um exemplo disso
é oritual de passagem masculino, considerado um dos mais importantes,
mas atualmente realizado apenas em Panambizinho, que, apesar do
confinamento em 60 ha, conseguiu resistir as tentativas de deslocamento.
A Reserva de Caarap6, com 3.600 ha, criada em 1924, d4 alguns indica-
tivos deste processo. Segundo Schaden (idem, p.9), em 1949, a sua popu-
lagdo, majoritariamente Kaiowa, é de 200 a 300 pessoas. Levantamentos
realizados pelo SPI, em 1965, indicam uma populagao de 382 pessoas, e
a FUNAI em 1987, relaciona 1.467 pessoas. Assim como as demais
reservas, Caarap6 recebe moradores das antigas aldeias no decorrer da
implantagdo das fazendas. Atualmente, é habitada por 2.120 pessoas
(FUNASA-DISEI/MS, 2000), este aumento populacional, em um periodo
tao um curto estd na base de vérios problemas: inviabilizacdo da producao
econdmica, venda sistematica de mao-de-obra para as usinas de dlcool”,
consumo de bebidas alcodlicas, violéncia, suicidios, entre outros.

As Missoes Evangélicas

A Missao Evangélica Presbiteriana, mais conhecida como Missao
Caiua! iniciou suas atividades na Reserva de Dourados, em 1928, ano
em que se concluiu a demarcagdo das reservas. Seu trabalho de evange-
lizagdo estende-se e se ap6ia em dois suportes: o atendimento a satide e
o ensino escolar. Considerando o quadro vivenciado pelos Kaiowa e
Guarani, na época, a missao tornou-se o tnico local disponivel para
qualquer tipo de assisténcia. Na sua primeira fase, uma das maiores
demandas era o atendimento a saide, como foi apontado acima, as
epidemias e a desnutrigdo provocam indmeros obitos. Assim, uma das
suas primeiras ag¢des foi a construgdo de um orfanato e de um centro de
assisténcia a satde, o qual, mais tarde, transforma-se no Hospital da
Missao, como é comumente denominado, ocupando-se, prioritariamente,
dos casos de tuberculose. Hoje, o hospital dispde de atendimento diversi-
ficado e, ainda, é referéncia para o encaminhamento de indios, especial-
mente Kaiowa e Guarani, no Estado. Representa um dos tnicos locais
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onde este segmento da populacdo é atendido sem qualquer restrigdo ou
preconceito. A assisténcia a satide atraiu muitos indios para os trabalhos
realizados pela missdao. O hospital e a distribuicao de remédios sempre
foram vistos, pelos fiéis, como parte de uma relacdo de troca. Neste
sentido, também se insere a escolarizacdo, visando instrumentalizar espe-
cialmente as criancgas para a leitura e para o estudo biblico. Inicialmente
voltada para o atendimento a satide e posteriormente para o ensino
fundamental, a Missdo Caiud, na década de 1930, constr6i uma extensao
em Amambai, nos anos 50, langa as bases para o trabalho em Caarap6'?.
No decorrer da década de 1960, se instala junto as reservas mais ao sul:
Sassoré (Tacuru), Porto Lindo, (Jacarei) e Takuapery (Cel Sapucaia).
Embora sem dispor de sedes, também atende &reas menores, como
Panambizinho, Campestre (Antoénio Jodo), Limao Verde (Amambai),
Jaguari (Aral Moreira), Guimbé e Rancho Jacaré (Laguna Caarapa).

Ainda nos anos 60, se instalou em Panambi e na Reserva de Pirajuy
(Paranhos) a Deuscher Indianner Pionner Mission, conhecida como
Missao Evanggélica Unida ou Missdo Alema, com um trabalho integrado
a Iglesia Evangelica Indigena Unida, esta sediada em Assungao
(Paraguai), onde atua entre as populacdes de lingua guarani. A criacdo
da Missdo Alema é decorréncia da visita de um evangelista alemdo, que
se sensibilizou com as condi¢des de pobreza vivida pelos Kaiowa e
Guarani - venda de méo-de-obra em péssimas condicdes, pouca oferta
de alimentos -, além da inexisténcia de assisténcia frente ao grande
namero de doencas e 6bitos. Inicialmente, a missdo organiza o atendi-
mento a satide, e em 1967, amplia os trabalhos construindo uma escola
em Pirajuy. A perspectiva assistencialista promovida pelas missdes tem
sido fundamental para viabilizar a sua aceitacdo entre os Kaiowa e
Guarani. Muitas familias, direta ou indiretamente, associam a conversao
aos servicos e beneficios oferecidos. A opinido geral é que “a missdo ajuda
o indio”. Nesta “ajuda” estdo incluidos o hospital, as escolas, a distribuicao
de roupas, além de varios cursos profissionalizantes. Embora a parti-
cipagdo indigena, nestes cursos, seja muito restrita, eles vém ao encontro
da expectativa de véarios jovens, que buscam espagos para além dos limites
das aldeias e reservas, e neste sentido, as missdes acenam com uma
oportunidade de qualificagdo da mao-de-obra. Nesta perspectiva, mesmo
para aqueles que nado tém acesso aos cursos profissionalizantes, freqiientar
aescola, saber ler e escrever, é acrescido de um valor distintivo e representa
mais um dos atrativos presentes na conversao.

Uma professora guarani, 32 anos, da Reserva de Amambai, que
freqiienta a Missdo Caiué desde a infdncia embora defina sua conversao
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como “uma opgio de fé”, atirma que muitas pessoas buscam na missdo a
perspectiva de mudar de vida, pois “o futuro do indio é se civilizar... mudar,
porque a gente sabe que a gente muda”. Porém, cabe questionar o que significa
“mudar de vida”. Uma resposta, ainda que superficial, vem de uma
senhora kaiow4d, 40 anos, da Reserva de Caarapd, que embora participe
de uma igreja neopentecostal, tem questionado a sua conversdo e faz a
seguinte reflexao:
Antigamente era diferente, tinha reza sé do indio Kaiowd e Guarani. Ele andava
pelado e ninguém reparava. Depois entrou os brancos e foi ensinando para os
indios comer comida do branco, vestir roupa e levar na igreja. Com o passar do
tempo os indios foram aprendendo a viver igual aos brancos... Por isso hoje nds so
queremos sapato mais bonito, roupa de marcas, queremos estudar e ndo queremos
mais ser indio.

Outra professora, kaiow4d, 30 anos, nascida em uma familia evan-
gélica, que vivia parte do tempo entre a Reserva de Sassor6 e uma fazenda,
também traz indicativos para analisar esta perspectiva.

Fui educada para viver fora da aldeia... meu pai tinha uma mente do lado mais
branco... ndo queria que eu morasse na aldeia... [Para ele] quem fica na aldeia casa
cedo, ndo tem um futuro, aprende muita coisa que ndo presta... Meu pai sempre
colocou na cabega, queria que eu estudasse, queria que eu fosse independente.

Com 10 anos ela iniciou os estudos na escola da Missdao Caiu4,
pouco tempo depois, mudou-se para a sede da missdo em Dourados, a
fim de concluir o ensino médio. Viveu um curto periodo na cidade, quan-
do freqiientava algumas igrejas neopentecostais, mas retornou para a
missao, para realizar o curso biblico. A partir de entao passou a ter uma
atuacao ativa junto a esta, onde também é professora. A participacdo na
igreja torna-se um caminho comum para os filhos de pais convertidos,
uma vez que ndo dispdem de nenhum tipo de inser¢do nas praticas rituais
kaiowa e guarani. Neste sentido, as escolas completam o circuito da
alienacdo do cotidiano da aldeia. Como afirma uma guarani, 40 anos,
da Reserva de Amambai:

Meus pais nunca falaram sobre a cultura mesmo. A gente nunca deu valor a isso,
quando a gente era crianga, a gente ia na reza, porque tinha um compadre da minha
mde que morava perto, e ele era um rezador... A gente ia pra brincar na noite,
gostava de brincar, eu e meu irmdo... Mas quando a gente é crianga a gente nio pdra
pra pensar... A gente nunca deu valor a isso. E, por um lado, eu percebia, muitas
vezes, a missdo naquela época, eles sempre falavam que o indio, que o rezador era
um feiticeiro, que eles faziam [feitico]. E a gente aprendeu isso, na propria igreja,
na escola... Eu ndo valorizava mesmo... Aquilo que o branco ensinava a gente,
aquilo que tava valendo mais.

O mesmo pode ser observado em outra fala: “ndo foi uma coisa que
aconteceu ontem, praticamente, eu cresci naquilo... a minha made mostrou os
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caminhos para gente dentro da igreja, é uma coisa que a gente passou a aceitar”.
Assim como estas pessoas, seus filhos foram ensinados desta forma, e
estes, por sua vez, fazem o mesmo com os seus filhos. Aquela guarani
ainda conta que, quando sua filha mais velha era crianga, uma das avés
incentivava a menina a participar dos rituais. No entanto, ela ndo
permitia, pois tudo que estava relacionado as praticas religiosas guarani
era visto pela igreja e, conseqiientemente por ela, como “pecado”. Hoje
afilha, casada e com seus proéprios filhos, ainda tem curiosidade de parti-
cipar dos rituais, mas nunca o fez. Nesta perspectiva, embora convertido
a uma igreja neopentecostal, um jovem, kaiow4d, 20 anos, da Reserva de
Caarap¢, recém-casado e pai de uma crianca de colo, coloca o seguinte
dilema:
Eu t6 no meio dos evangélico. Toda a minha familia é convertida e acha que eu
tenho que sé convertido também. Ai, eu fico no meio. Eu sei que a minha cultura é
importante, eu sei que fazé a reza é importante, mas se eu fizé, a minha familia ndo
vai gostd. Af eu ndo sei o que fazé, eu fico no meio. Nio adianta educd como branco,
meu filho, que na comunidade ele ndo vai sobrevivé. Mas ele também tem que se
encaixd na minha familia.

Entre algumas pessoas, especialmente os professores que iniciaram
a sua escolarizagao na missao e, atualmente, discutem a implementagao
da escola diferenciada, observa-se que a conversao e o caminho escolhido
para educar os filhos ndo é algo absolutamente tranqtiilo. O conflito
centra-se no questionamento sobre os valores que movem o compor-
tamento das geragoes mais novas, onde aparecem destacados um
sentimento de menosprezo ao ser indio, o alcoolismo e o suicidio. Uma
professora, guarani, 32 anos, da Reserva de Amambai, afirma:

As vezes fico pensando, tem tanta coisa que jd deixei de fazer, tem tanta coisa que é
importante, eu sei que ela traz resultados bons, mas que hoje eu ndo t0 fazendo
mais... A minha filha td crescendo, assim, numa coisa totalmente diferente, uma
linguagem diferente, um modo de ser diferente, num modo de fazer as coisas
totalmente diferente... Naquele processo que o branco passa para os seus filhos. Nio
mais nesse processo que os curandeiros, pajé, tdo cobrando da gente. Assim, no
sentido de vocé ser um pai, e que a sua obrigacio seria [ensinar] isso. E isso tem
trazido muitas outras conseqiiéncias sérias para os nossos filhos. Entdo, isso é uma
coisa séria, uma coisa que leva vocé a pensar. Porque essa troca? Por que vocé
trocou tudo aquilo?

Outra professora, guarani, 40 anos, da Reserva de Amambai, com-
partilha dos mesmos conflitos. Ela conheceu o trabalho da Missao Caiuéd,
quando foi morar com os seus irmaos, passando a freqiientar a escola e
os cultos. No entanto, nas altimas décadas, ao participar das discussdes
sobre a criacdo de uma escola diferenciada, passou a refletir sobre “a
importincia da cultura” e o papel da missdo frente a esta questao. O seu
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conflito estd na percep¢do de uma contradi¢do entre a fé e os valores cons-
truidos a partir da conversao e a importancia do que identifica como a
cultura tradicional, tanto na sua vida pessoal, como enquanto professora.
[Parei de freqiientar os cultos] ndo foi porque eu acho que a igreja ndo tem mais
importancia pramim... Ndo importa que igreja eu t6 seguindo, o que ndo pode é dar
valor s6 a igreja. Ndo repassar aquele conhecimento que, por exemplo, que ela
[rezadora] me repassa, se eu ndo repassar pra eles [filhos, netos e alunos], ou
ficar zombando, ou meus filhos zombarem dela, desfazer dela. Entdo é isso que nio
pode acontecer... Eu posso seguir uma igreja durante muito tempo, mas enquanto
eu ndo me achar! Porque na verdade eu ndo tinha uma identidade, entio a partir do
momento que eu voltei ld atrds, comecei a perguntar: como que foi, o que aconteceu,
porque aconteceu? E porque é que eu tava ali, naquilo que ndo era meu? Alguém
falando: que isso é errado, isso é certo, se eu ndo viver dessa forma, eu vou ter um
castigo, e essa coisa toda. Entdo, eu vou td sempre voltando atrds, pra procurar
minhas raizes.
Outra professora, bem mais jovem“, 21 anos, da Reserva de Amambai,
afirma que:
Eu mesma da minha cultura, eu ndo sabia nada. A gente morava perto da missdo,
eu ia, né. SO que, como eu era crianga, eu ndo sabia nada. Eu ndo tinha opgio de
escolha. Mas agora, com esse estudo do magistério especifico, eu fico pensando na
cultura. Agora comego a compreender que a gente tem que dar valor a nossa cultura,
porque jd td quase esquecido e é importante a gente preservar. Nio importa se vocé
segue uma religido ou ndo... A cultura é o que nds somos... Mesmo que eu possa td
freqiientando a igreja, eu acredito mesmo que o Deus, o que ele fala, que a igreja
fala, e que o rezador fala é o mesmo, so tem um. Acho que ndo tem mais de um Deus.
So que tem uma forma [diferente] de se expressar isso, dos rezadores, com os
crentes, dai que vem a diferenca.
Esses questionamentos indicam a percepgao de que a Missao Caiua
tem dado sustentacdo a uma série de mudancas estruturais, pois se o
confinamento traz inimeras transformacdes, a missao contribui muito
neste sentido, pelo menos, frente a um significativo segmento da popu-
lacdo. Independente da filiagdo religiosa é quase um consenso entre os
Kaiowéa e Guarani que a reducao do prestigio dos rezadores e o abandono
das praticas rituais estdo associados a uma série de problemas contem-
poraneos, na medida em que explicam a proliferacdo ou o surgimento
de inimeras doengas, entre as quais estdo o feitico, a violéncia e o suicidio
como indicadores do desequilibrio da sociedade, em decorréncia das
inimeras mudangas, onde incluem o papel dos 7ianderu. Mas se os rezadores
se ressentem pelo desinteresse na participagdo dos rituais, ou por nao
serem procurados para conversar ou dar conselhos, algumas pessoas
atribuem o desinteresse referindo-se aos rezadores como apenas yoyra'ija™,
e, ainda, por consumirem bebidas alcodlicas industrializadas durante os
rituais, justificando, assim, a sua ineficacia. No entanto, os rezadores
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dividem as responsabilidades com as geracdes mais novas, acusando-as
de serem permeéveis as influéncias exégenas, e, com isso, distanciando-
se dos valores e das praticas identificadas como tradicionais. Porém, a
questdo aqui nao é definir responsabilidades, mas compreender os reflexos
destas percepg¢des nas praticas sociais, e na crescente aceitacdo da
presenca evanggélica.

Diferente dos exemplos anteriores, um jovem, guarani, 27 anos, é
o primeiro integrante de sua familia a ingressar em uma religiao exégena.
Ele nasceu e viveu a maior parte de sua vida em uma aldeia localizada
no Paraguai, relativamente distante do contato mais intenso com a
populacdo ndo-indigena. Nessa aldeia, segundo ele, morava um dos
rezadores mais importantes da regido, o qual identifica como padrinho,
por ter conduzido o seu ritual de batismo. Este é uma pessoa muito proxi-
ma e, juntamente com seu pai, responsavel pela sua iniciagdo nas praticas
sociais e religiosas. Embora freqiiente a escola da Missao Unida, tinica
existente nas proximidades, ndo se interessava pelas demais iniciativas
oferecidas por ela. Aos 10 anos, abandonou a escola para trabalhar em
uma empresa ervateira, o que exigiu que permanecesse por varios dias
fora da aldeia. A busca de trabalho foi motivada pela perspectiva de
adquirir alguns bens de consumo, especialmente roupas e sapatos'®. O
assalariamento foi a porta para o consumo de bebidas alcodlicas e para o
ingresso em um grupo de jovens que passa boa parte do tempo provocando
brigas na aldeia. Na sua primeira tentativa de sair dessa rotina, retornou
a escola, mas nao foi bem sucedido, reprovando varias vezes na mesma
série, o que o levou, novamente, a abandonar os estudos e retomar aos
velhos hébitos.

Afirma que nessa época se sentia muito “nervoso” e era muito
“briguento”. Seu padrinho diagnosticou que era vitima de feitico, e iniciou
as praticas rituais necessdrias para desfazé-lo. Contudo, ele morreu antes
de concluir o tratamento. A sua morte gerou uma crise interna entre as
parentelas da aldeia, que so6 foi resolvida com a vinda de uma rezadora
de outra area. No entanto, pouco tempo depois, a populagdo da aldeia
enfrentou um novo conflito ao concluir que a rezadora ndo era confiavel,
ou seja, ela “fazia feitico”, o que levou a sua expulsdo da aldeia. Estes
acontecimentos abalaram o rapaz, que embora ainda se sentisse doente,
ndo acreditava mais nos rezadores e nas suas praticas de cura. Nesta
época, com cerca de 15 anos, optou por buscar ajuda junto a missao,
colocando-se a seguinte questao:

Vou experimentar se Deus existe mesmo ou ndo... Eu vou entrar numa igreja,
porque se Deus existe ele vai tirar essa mania, esse mal, esse comportamento que eu
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tenho em mim, ele vai me tirar. E ele vai me mostrar uma maneira de sobreviver. Eu
entrei no evangélico porque eu tava perdido, se eu ndo procurasse uma razio 1o
evangelho pra ter de novo uma confianga em mim, eu tava perdido, eu tinha que
buscar alguma coisa... A minha crenga, a minha fé, que transformou esse pensamento,
pra melhorar... O meu padrinho, ele falou que eu s6 podia me recuperd através da
fé. E quando ele morreu, ai a minha fé foi pra aquela outra [rezadora). Essa confianca
que eu queria colocar naquela outra se perdeu, deu maior pessimismo pra mim.
Através do evangelho, através da minha crenga em Deus, que eu mudei o meu
comportamento.
Alguns anos depois, o jovem transferiu-se para Mato Grosso do
Sul, para fazer o curso biblico, e acabou por integrar a Missdo Caiua.
Atualmente, parece bem sintonizado com os trabalhos e valores
difundidos por ela, ndo apenas pelo destaque dado a eficicia da conversao
na sua mudanga de comportamento, mas também por defender, com
convicgao, os principios apreendidos a partir do evangelho. No entanto,
esta sintonia é resultado de um grande esforco pessoal, como ele mesmo
afirma: “faz muito tempo que venho fazendo uma pesquisa” tendo em vista,
ao contrario do que muitos dizem, defender a tese de que “a missdao nio
tira a cultura”. A pesquisa iniciou-se depois da conclusdo do curso biblico
e ja se estende por quase 10 anos. Envolve conversas com pessoas idosas,
convertidas ou nao, tendo como publico preferencial os rezadores. Na
verdade, o seu esforgo representa a busca em ressignificar o que aprendeu
no curso biblico e os valores difundidos pela missdo dentro de uma
perspectiva guarani, tendo em vista dar sentido ao que, a principio, lhe
pareciam polos opostos. Um exemplo disso é a andlise que faz sobre o
mito de criagao:
Se vocé comparar a biblia e a histéria do povo [guarani] antigo, algumas bate
certinho. Por exemplo, aquela historia que era dois irmdos, um cacula e um mais
velho... Nio se sabe de onde que eles surgiram... foi Nanderu [Deus] que colocou
eles na Terra. Se, ai comparar na biblia existe Addo e Eva, s6 que[eles]jderacasal...
Nagquela época ndo tinha nada, ndo tinha roupa, s6 tinha alimento, s6 tinha bicho.
Tudo era normal, isso que era o cachorro, naquela época era onga, tigre essas coisas.
Nagquela época, diz que ndo tinha medo, ndo tinha essa desunido... Ai, choveu
muito. Aconteceu uma desgraca, porque tinha acontecido uma briga Id, surgiu essa
coisa de briga, desunido, desigualdade. Af veio essa chuva grande e matou tudo...
morreram todos com dgua. Ai entdo, essa coisa também bate. Se comparar a biblia e
a histéria [dos antigos]... diz que tinha um pau grande, e passou de dois em dois
animais. E até foi o indio que fez isso, 0 Addo... Depois eu fiquei pensando: porque
cada tribo, cada raca, cada lingua chama Deus de uma maneira?...Eu acredito
mesmo, Deus existe. O meu padrinho sempre falava isso pra mim, que Deus existe,
Deus cuida, estd com a gente. Deus estd aonde a gente estd, ele existe em toda parte.
O jovem mostra o esforco em tracar um paralelo entre os mitos
guarani, em especial aquele conhecido como o “mito dos gémeos” e os
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mitos biblicos. Para ele, porém, ainda persiste uma questdo, pois em sua

pesquisa percebe diferentes versdes para os mitos guarani. Na busca de

encontrar uma solugao, atribui as diferencas aos equivocos dos narradores:
Tem muita coisa invertida na histéria [mito], tem muita coisa que observei, depois
que entrei no evangelho. Eu t6 comparando, o evangelho o tempo todo... tem coisa
que ndo dd pra acreditar, porque a gente descobre que teve uma enganacio... O
pessoal ndo escreveu ai esquece, inventa... Vem a interpretacio de geragio a geracio
e a histdria, a cada ano, se modifica, se modifica e se perdeu na realidade. Entdo, é
por isso que eu digo, muitas historias bate com a biblia, s6 que tem muitas coisas que
ndo bate, porque esqueceu. Se nio esquecesse aquela histdria da biblia até chegar até
nos, a histéria tava até hoje certinha... Isso que me preocupa também, porque muito
pessoal comeca falar, s6 que fala e ndo bate, inventa as coisas. E de repente, como os
mais novos vio entender, escutar isso... Se esse povo [antigo] colocasse a histéria
naescrita, dava certinho. Porque se eles colocasse na escrita, ai até hoje essa historia,
realidade desde o comeco [do mundo] até hoje nio modificaria ndo.

Ou seja, frente as diferentes versdes, o parametro para estabelecer
qual a correta e qual a “inventada” passa a ser a biblia, pois afinal, para
ele, esta possui uma versdo tnica, porque foi escrita e, portanto, ndo é
passivel de ser alterada.

Como pode ser observado em alguns relatos acima, a idéia de um
Deus tnico é outro elemento que garante a convergéncia entre as duas
expressoes religiosas. Embora tanto o panteon kaiowa quanto o guarani
apresentem dezenas de divindades, ha a crenca de que Nanderu é a
primeira e mais importante delas, que se auto-cria e é responsavel pela
criagao das demais, além da criagdo da terra e da prépria sociedade. E
este um dos pontos centrais da tese do jovem acima citado, unificar as
figuras de Deus e de Nanderu. A mesma sintese esta presente em intimeros
outros relatos:

Deus fez o céu, fez a terra, e na nossa histéria [nos mitos], quase chega na mesma
conclusdo, s6 que de uma forma diferente... Seria o mesmo Deus, aquele que o
cacique fala e aquele que a igreja fala, que a biblia conta. Entdo ndo tem tanta
diferenca... A gente sabe que Deus existe, e tanto na forma deles [nos cultos]
repassarem isso pra gente, tanto na forma do cacique contar historia ou das historias
que a gente ouve sobre a criagdo do mundo, sobre como as coisas vio acontecendo. Se
a gente for concluir, a gente vai chegar na conclusdo que é o mesmo Deus. S0 que
cada um adora de uma forma diferente.

Porém, nem todas as opinides sao convergentes. Para uma lideranga
de parentela, kaiowa, de Yraroka (Carapod), com mais de 60 anos, que
nunca participou de uma igreja evangélica:

O crente reza pra Deus também, mais ndo pertence mais pra ndis. A reza do crente

ndo adianta, a reza do crente qué termind a cultura, corta o interesse. O crente nio
é da nossa cultura, crente jd é outra linha, é com a biblia. O pensamento muda, tem
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gente que acha que vai pra frente, mai vai pra trds mesmo. A reza ndo td na biblia,
ndo, mais td na gente.

Alguns ex-convertidos partilham desta opinido. Uma lideranca de
parentela, da aldeia Takuara (Ponta Pora), que participou da Missao
Caiud e da Igreja Quadrangular por mais de 25 anos, afirma que “muitos
se tornam crente pra imitd o branco, ndo dd certo porque nds indio jd tém
nossa religido.” Um senhor, kaiowd, com 45 anos, da Reserva de Amambeai,
que fez a sua formagdo escolar e religiosa junto a Missdo Caiud, hoje
repensa a sua trajetoria, reconhecendo que: “ nds desvalorizamos os ensina-
mentos da nossa cultura, por causa dos ensinamentos religiosos. Eles
[missiondrios] vieram para o indio ensinando a desvalorizar a sua cultura”.
Pelo menos entre as pessoas entrevistadas, o que esté ressaltado sdo os
conflitos gerados a partir da conversao nestas quase sete décadas de
atuacao das missoes entre eles. No entanto, hda um consenso sobre a
relevéancia do trabalho de apoio realizado, principalmente, no campo da
saude e da educagdo. Embora com uma atuacao de carater essencialmente
assistencialista, as missoes, durante muitos anos, foram as Unicas
instituicdes que prestaram alguma forma de atendimento a estes indios,
como foi apresentado acima.

Igrejas neopentecostais

As igrejas neopentecostais comecam a ter seus templos no interior
das reservas no final dos anos 70. Inicialmente em Dourados'®, onde se
concentram em maior namero, tanto no interior, como na periferia da
area. Nas outras reservas, elas marcam presenca no inicio dos anos 90,
mas apenas com a realizacdo de cultos, a construgao de sedes inicia em
meados desta década. Desde entdao, o naumero de diferentes denominacoes
e de adeptos vem ampliando. A principio, os cultos sdo dirigidos por
pastores nao-indios, porém, gradativamente, os Kaiowa e Guarani se
apropriam desse espago, e hoje, estdo a frente da maioria dos templos.
Contudo, ndo é facil precisar nimeros, hd muita mobilidade entre os
freqlientadores, alguns ja passaram por duas, trés ou mais denominagoes
diferentes. Ao que parece, elas tiveram duas portas importantes de entrada
nas reservas: a participacdo de familias nas igrejas situadas na periferia
das areas e os cultos realizados nas usinas de dlcool, onde pastores indios
e nao-indios freqlientam regularmente, fazendo muitos adeptos. Segundo
levantamento preliminar as denominagdes que possuem sedes no interior
das areas Kaiowa e Guarani sdo: Deus é Amor (Dourados, Amambai,
Limado Verde, Caarapd, Pirajuy, Porto Lindo, Takuapery, Guasuty e
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Rancho Jacaré); Assembléia de Deus (Dourados, Limdo Verde, Porto Lindo);
Congregacio Cristd do Brasil (Dourados, Amambai, Takuapery, Limao
Verde, Caarapo, Sassor6, Jaguari e Pirakud), Visdo Missiondria (Amambai),
A Palavra de Cristo para o Brasil (Dourados), S6 o Senhor é Deus (Dourados,
Amambai), Pentecostal de Jesus Cristo (Amambai), Alicerce de Fogo (Amambai),
Missiondria da Palavra (Caarapd, Sassor6, Amambai, Porto Lindo),
Cantores de Salomao (Dourados), Pentecostal Indigena de Jesus (Dourados,
Caarap6, Sassoro), Igreja Quadrangular (Dourados) e Estrela da Manha
(Dourados).

A primeira igreja a ser construida na Reserva de Caarap¢ foi “A
Palavra de Cristo para o Brasil”, em 1996, quando Silvio, Kaiowa, 42
anos, assume o posto de capitio. Inicialmente, os cultos eram realizados
por um pastor ndo-indio, mas, em poucos meses, ele e sua mulher
assumem a dire¢do da igreja'’. A Palavra de Cristo para o Brasil, em
Caarap¢, enfrenta uma grande flutuagdo no niimero de adeptos, mudou
de nome e de orientacdo mais de uma vez, e hoje é uma igreja autobnoma,
designada Missiondria da Palavra. De acordo com Silvio, em Caarap6,
quase uma centena de fiéis regulares e mais de 400 irregulares freqtientam
a igreja. Ha trés anos, ele busca a sua expansdo para outras areas
indigenas. Em anos anteriores, Silvio era vice-capitio da reserva, e a sua
destituicdo esteve ligada a problemas decorrentes do excessivo consumo
de bebidas alcodlicas. Ele acredita que reassume a lideranga em
decorréncia das mudancas de comportamento apresentadas apds a
conversao. No entanto, no primeiro ano de exercicio como capitio, esta
opinido nao é consenso. Pois, além de trazer a sua igreja, da sustentagao
para a entrada de outras denominagdes neopentecostais na reserva,
suscitando um grande descontentamento. Parentelas aliadas e de
oposi¢do mobilizam-se para destitui-lo. Contudo, ele apresenta grande
habilidade para encaminhar problemas internos, ao mesmo tempo em
que sedimenta a sua igreja, ampliando o nimero de adeptos e, assim, a
sua base de sustentagdo. Paralelo a isso compde e fortalece aliangas com
liderancas de outras dreas, além de garantir o apoio de 6rgaos publicos -
FUNAI FUNASA, prefeitura -, ONGs e universidades, atraindo para a
reserva uma série de iniciativas, que resultam na implementacdo e na
qualificacdo de agdes voltadas a producdo econdémica, a satide e a
educacdo, desmobilizando completamente a oposicao. Permanece como
capitdo por trés anos, deixando o cargo para assumir a chefia do posto
da FUNAI, mas, ndo sem antes indicar e dar sustentacado ao seu substituto.
O capitio e o vice-capitio, em exercicio, pertencem a parentela de Silvio e
possuem uma importante atuagdo na sua igreja'®.
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O fato de Silvio ser pastor tem apresentado algumas peculiaridades
no exercicio dalideranca politica, em Caarap6, pois de certa forma, realiza
uma interse¢do destes papéis, o que nao deixa de fazer alusao aos antigos
fianderu. A sua sedimentacdo como capitio e como pastor se da de forma
concomitante. Embora nem toda a populacdo veja as igrejas com bons
olhos, as criticas as liderangas sao poucas e geralmente pontuais. Entre os
aspectos positivos mais ressaltados estdo a reducdo dos casos de violéncia
e de suicidio. Silvio atribui isto, justamente, ao fato de agir de forma
preventiva e apoiando-se no papel de pastor e de capitio. Segundo ele:

D6 um conselho bom pra pessoa, pessoa vé que ti errado... depois, ela mesmo dd
testemunho [naigreja] que tava errado mesmo... Eu trabalhei muito em cima desse
suicidio. Por exemplo, aonde, quando acontece, assim, a gente escuta a pessoa que
qué se suicidd, a gente vai, conversd com essa pessod, diz que nio pode fazé isso. A
gente fala: vamo conversd, o que que td acontecendo... As vezes ele bebe, ds vezes ele
briga, entdo ela briga com o marido. E ninguém resolve pra ela. Entio, no meu
trabalho, faco assim. Quando acontece eu v6 ld, converso com a pessoa, vamo
conversd, sentd, entio pessoa vai vim entendendo que ndo pode fazé. Muita pessoa
eu jd recuperei aqui, através, assim, dessa conversa.

Se por um lado esta é a atuagdo esperada de um capitio, também é
a forma de um pastor atrair adeptos. E dificil afirmar se a expansao da
Missiondria da Palavra em Caarapd e em outras dreas é um projeto
religioso que traz frutos politicos ou vice-versa. Hoje, além de promover
cultos regulares nas usinas de alcool, e nas Reservas de Porto Lindo,
Dourados e Pirajuy, possui templos nas Reservas de Amambai e Sassoro.
A estratégia de expansdo se da da seguinte forma: alguém de prestigio
ou ligado a lideranga local organiza um almogo, para o qual os pastores
sdo convidados a falar sobre a biblia e dar o seu testemunho. Havendo o
interesse do grupo local, tem inicio a realizacdo dos cultos e, posterior-
mente, a escolha de um pastor e a construcado da igreja. Este, entre vérios
outros aspectos, tem permitido a Silvio ocupar um lugar de destaque
entre as liderancas Kaiowa e Guarani no Estado.

Algreja Deus é Amor foi a segunda a ter sede em Caarapo, também
em 1996, trazida por um pastor da Reserva de Dourados, mas, em
seguida, passa a ser dirigida por dois moradores da drea. Apresentando
um namero de adeptos bastante irregular, dois anos depois a igreja é
fechada, porém em 2000 é reaberta por outro pastor. Crentes e ndo-
crentes, se referem a Deus é Amor como a igreja mais rigida a atuar entre
os Kaiowa e Guarani, justificando, assim, a grande flutuacao de adeptos.
Segundo seus dirigentes, ela é freqiientada por cerca de 50 pessoas. A
Igreja Pentecostal Indigena de Jesus foi criada por Adao, kaiow4, 30 anos,
com apoio de um pastor de Dourados. Ele teve seu primeiro contato com
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os cultos, ha quatro anos, quando trabalhava em uma usina de alcool.
Afirma que a sua curiosidade foi despertada pelo testemunho de outros
indios: “ai eu pensei, eu vou tentar essa parte evangélica. Se melhorar minha
vida, eu vou continuar”. Frente a experiéncia vivenciada a partir da con-
versao, que segundo ele envolveu muitas mudangas no seu comporta-
mento e no da sua familia, Addo convida parentes e vizinhos para parti-
ciparem de reunides em sua casa, nas quais, d& conselhos, “dd o seu
testemunho”, e, eventualmente, 1& e discute a Biblia. Esta é a base da
formacdo da igreja, que hoje conta com cerca de 40 adeptos regulares.
Segundo Adao, o nimero de pessoas que passou por sua igreja é muito
maior, mas vérios desistem, pois ndo conseguem deixar de consumir
bebidas alcodlicas, para ele: “o pessoal nio qué largar a pinga. Ele caminhou,
depois voltou outra vez na vida. Entdo, por isso tem muita gente que se perde.”
A mais recente denominacdo a ter templo em Caarap6 é a Congregagio
de Cristo para o Brasil. Diferente das demais, o pagamento do dizimo nao
é obrigatorio e a figura do pastor da lugar ao cooperador, contudo, parece
que ambos tém uma atuagdo bastante semelhante. Talvez pelo pouco
prestigio do cooperador e de sua familia na reserva, essa igreja ndo encon-
trou muita receptividade, mantendo um carater essencialmente familiar.

Assim como entre os missionarios, os seguidores das neopentecostais
tecem suas criticas aos rezadores, referindo-se a pratica de feitico, ao
consumo de bebidas alcodlicas e a ineficdcia das praticas rituais. Adao,
dirigente da Pentecostal Indigena de Jesus, em Caarapd, participava dos
rituais kaiowd, mas hoje acredita que o consumo de bebidas é responsavel
pelo comprometimento destes, bem como por gerar desentendimentos e
brigas, inclusive com uso de violéncia, em tais ocasides. Esta é uma das
razdes que leva um senhor, kaiowa, de 45 anos, a abandona-los, filiando-
se a uma igreja neopentecostal. Para ele: “hoje [os rituais] td baguncado...
tem briga, antigamente nio tinha pinga, pessoal vinha pra aconselha™"’.
Aquino, “substituto do pastor” da Deus é Amor, em Caarapd, e filho de
rezador, também era um participante assiduo dos rituais, mas para ele:
“a reza hoje nio ajuda o pessoal, jd faz essa reza, jd faz com bebida... E dificil
achd alguém que nao faz com isso... Quando fazia reza, terminava tudo bébado” .
A relacdo entre a ineficacia dos rezadores e o consumo de bebidas alcodli-
cas aparece em vérios relatos. Segundo uma senhora, kaiowa, 34 anos,
que teve um grave problema de satide e ndo quis se submeter a cirurgia®:
“doenca que ndo cura no hospital e benze, fica assim mesmo [nao cura]...
médico ndo cura, cacique nio cura”. Seu marido, kaiow4, 45 anos, conclui:

A reza kaiowd ndo faz mais servigo certeza. Quando vai na reza tem que levd cinco,
seis litro de pinga ... Se ndo tem dinheiro ndo compra, se ndo leva pinga, nio faz
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reza e se nio bebe pinga ndo sara... Antigamente tinha muito rezador, hoje ndo tem
mais nenhum que seja de confianga.

O “substituto do pastor” da Deus é Amor traz a sua andlise para
estas questoes:

A lei de antigamente é muito diferente do que hoje. Antigamente a gente nio faz o
que hoje td fazendo. Entdo mudou a natureza... Antigamente ndo estudava,
antigamente aprendia de Deus, os indio mesmo ndo estudava, ndo existia doutor,
ndo existia enfermeiro. Antigamente vivia com respeito, hoje jd ndo tem mais.
Menina de 12 anos jd bebe, jd fuma, hoje os indio vive muito diferente... O diabo jd
td agindo na cabeca deles... até [d]o rezador.

A idealizacao dos antigos rezadores e a tendéncia a estabelecer uma
convergéncia entre o papel desempenhado por eles, no passado e, pelos
pastores, no presente estd presente em muitos relatos. Para Joao Gularte,
capitio da reserva de Caarap6 e membro da Missiondria da Palavra:

O povo antigo ndo tinha vicio, [assim] como na igreja. Ndo tinha vicio, ndo
fumava e ndo tomava pinga... Hoje, esse cacique poe um penacho na cabega, um
colar no pescogo, faz um kurusuzinho na madeira, um mbarakazinho®™ pra rezd,
pra ajudd a pessoa, [mas] s pra trazé a bebida, o cigarro, uma pinga pra ele. Assim
ele reza, se ndo trazé, ele ndo reza. Hoje é assim, o antigo ndo, os antigo jd de
tardinha ia 4, onde ia vezd, dangd. Ele ia direto, ndo ligava com nada, os antigo
ensina, como [hoje] ensina a igreja. Ensinava ndo brigd, respeitd os mais velho, os
mais novo, respeitd as criangas... Os antigo ensinava como a igreja hoje td ensinando
o pessoal que chega na igreja... aquele que briga com a mulher, que bate nas criangas,
quevem judiando na comunidade, ele vem naigreja, pra ndis é muito mais vantage,
porque a igreja, tira a pessoa da maldade, tira do vicio, tira do cigarro, tira da
bebida, tira do espancamento, tira do estupro, tira de toda a briga, tira. A igreja
ensina que nio bate na outra, ndo judia na outra, ndo tem inveja, o édio na outra....
A igreja ensina pra tird do mal pro bem.

Embora em um contexto bastante diverso daquele vivenciado no
inicio do trabalho das missdes, os problemas ligados a satde sao os
maiores motivadores da conversdo as igrejas. A senhora mencionada
acima afirma: “se tem doenga e ndo sard, entdo vai na igreja e sara, aceita
Jesus e sara.” Durante trés anos ela passa pela assisténcia de varios
médicos e participa de rituais de cura com um rezador, sem perceber
melhoras. Porém, ao seguir a recomendacdo de um pastor, para que use
“6leo ungido” e freqiiente os cultos, de acordo com ela: “em quinze dias
estava curada, e ndo fui mais no médico. Tem muita gente que foi curada assim.
Melhorei e ndo paguei nenhum tostdo” . Inicialmente, seu marido ndo aceita
a sua conversao, segundo ela, fez até reza para que abandonasse os cultos.
Mas, frente a recuperagdo da esposa, passa a confiar nos pastores e
também se converte, tendo em vista buscar solucdo para os seus
problemas:
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Quando bebia, ficava loco, loco mesmo. Nio tem mulher pra mim, filho, pai, nio
tem nada pra mim. Eu nio vo soluciond... Ai, jd penso em suicidd. Porque nio tinha
nada pra mim. Aqui na terra ndo tem solu¢io pra mim... Ndo tem mais solugdo,
aonde que é bem, nio vo mais achd solugdo. Pai td velho e é bébado, ndo tem mais
solugdo pra ele. Meus parente também é assim. Quem vai orientd? Por isso que
queria suicidd... Bagunga tudo, ai se suicida... Depois ela [esposa] disse pra mim
aceitd Jesus... Se eu ndo aceito Jesus eu morria. Agora eu t0 curado. Junto com minha
familia, mudé a vida. Entrequei minha vida pra Senhor Jesus e t6 esperando pra vé
0 que acontece.

Uma senhora, kaiowd, 35, explica os motivos que levaram a sua

conversao:

Eu bebia muito... Fica com fraqueza pro dlcool, a gente perde a clareza... Ndo tem
quem orienta. Acha que a bebida é vida... Eu ndo tenho mais a chance de achd a
solugdo davida. Tentei enforcd. Toda a minha familia tentd se matd... Comecei bebé
com 18 anos... problema no casamento. A gente ndo tem mais valor, ninguém confia
mais na gente, ai perde a cabeca. Depois que bebe nio tem condigdo de voltd.

Ela tentou o suicidio por duas vezes, na tltima consumindo soda
cdustica, o que lhe deixou varias seqiielas, especialmente na regido da
boca. Segundo ela: “chorava muito, depois que tentei me suicidd, eu naio
tinha mais paz” Mas, por interferéncia de sua mae, um pastor passou a
visita-la, e depois de alguma relutancia optou pela conversao:

Eu jd passei por muita coisa ruim na vida. Eu v0 sé crente e pard de bebé pinga...
tem que achd uma maneira de recuperd a minha vida... Comecei a ord e apegd mais
com Deus... Se Deus me dé essa graca, se ele me ajudd eu v6 mudd a minha vida. E
fiz a campanha pra Deus... Em trinta dias voltei a fald direito... Larquei de vez a
pinga... Ai recebi a obra do Senhor e recuperei...Deus fez o seu milagre. Hoje ndo so
mais defeituosa... Nem brigo mais em casa... Deus realizé pra mim o meu pedido.
Al fiquei trangiiila. Gragas a Deus eu s0 crente. Eu confio muito em Deus e agradeco
muito a Deus, porque tava no uiltimo periodo da minha vida.

Aquino e sua esposa comecam a freqiientar a Deus é Amor depois
que sua filha, contaminada por feitico, € curada durante um culto. Ela ja
havia se submetido a tratamentos médicos e de rezadores, sem obter
resultados. Aquino, também encontra na igreja a cura para os seus
problemas:

Bebia pinga, muita briga com a mulher, os dois tavam separados, jd tava vivendo
com outra pessoa. Tudo por causa da bebida. Ai eu vi os crente andd certinho, vi que
eles tinha a vida certa. Ai perquntei: serd que a minha vida vai mudd mesmo? Ai
entrei e mudei a minha vida... Primeiro a vida era so tristeza, so destruicdo. Ai,
parei de bebé e parei de brigd.

Outra senhora, kaiowd, com cerca de 30 anos, conta que depois do
suicidio de sua filha de 9 anos, os problemas com o marido se agravaram,
muitas brigas as vezes envolvendo agressao fisica. Contudo, por influéncia
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de parentes, ela e, posteriormente, os filhos e o marido ingressam na
Missiondria da Palavra:

Bebia porque nio pensava em nada... vivia abandonada... e pensava eu t6 sozinha,
ndo tem solugdo pra mim. Mais tinha, aceitei Jesus. Quem tem Jesus no coragio nio
sofre... Se ndo aceitasse Jesus, ia morré. Eu bebia muito, so pensava em suicidio.
Gragas a Deus, Jesus me libertou e eu t6 bem. Agora to bem!

O depoimento de Adao, dirigente da Pentecostal Indigena, traz o

mesmo contetdo:

Nagquela época tava vivendo assim, sem experiéncia. Eu so bebia cachaca, muita
assim. E eu ndo consequia meu caminho certo.... Al eu batia muito na mulher e
apanhava da minha familia. E até estranhando meu pai e minha mde, também...
Pra mim ndo importava, porque tava muito drogado, tomava muita cachaga e
fumava muito. Af ja minha esperanca foi abalada. Ai eu pensei, eu vou tentar essa
parte evangélica... Al minha vida foi transformada... Até crianga, até a minha
esposa jd tinha confianca em mim... Naquela época ela nio era crente. Falei pra ela:
agora a minha vida jd é outra qualidade, agora parei de beber, agora nio vou
incomodar muito vocé. Se é bom essa parte do evangelho, entdo vamos tentar, falei
pra ela. A minha mulher também bebia... Ai eu falei pra ela: a parte que vocé td
caminhando ndo é muito boa, é perigoso. Tua familia perde... Ai entrou na cabeca
dela, ai entrou [para a igreja], e parou de beber. Ai ficamos trangiiilo. Nio incomodo
mais ninguém. Na época nio, ndo tem jeito do pessoal pra combinar comigo, porque
eu bebia muito, ndo tem jeito. Agora, a minha vida transformou.

Uma senhora, kaiow4d, 45 anos, que ja havia freqiientado outras

igrejas, antes de ser batizada, ha quatro anos, na Congregacio Cristd
afirma que:

Antes daigreja, nio tem coragem pra mim, parece que meuy pensamento nio acorda.
Af acabé aquele sofrimento. Hoje é mais fdcil pra fazé as coisa, pra rogd, crid
animal... Oito anos de sofrimento, doenga, crianga pra cuidd, sem coragem pra
nada. Eu ndo tinha coragem pra nada, ndo agiientava fazé o servico. Eu ndo tinha
nada, nem chinelo pra calgd, roupa boa, ndo tinha. Deus me chamé na sua graga.
Fiz a vontade de Deus. Ai tinha coragem pra trabalhd, [hoje] tenho forca. To
contente agora, Deus me reveld, falé comigo... Eu vi na minha frente uma pessoa,
assim, que ndo chega pisar no chdo, ela fica no ar®. Ela falo comigo, leu assim a
[um trecho da] biblia, e eu acredito.

O dirigente da Missiondria da Palavra, em Caarap6, conta que bebeu

muito durante sete anos:
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No passado eu e minha mulher, a gente sempre brigava, entre os parente a gente
brigava. Toda vez que a gente bebia, brigava, nio tinha solucdo... A gente se juntava
no sdbado assim, bebia depois jd saia briga. Eu trabalhava, voltava, toda vida, na
minha casa a gente brigava. Trazia muito bebida, entdo ai a gente machucava todo
mundo. Af a gente ndo tinha solucdo. A1, em [19]93, a minha mulher ji comegd a
beber até demais, jd, ai ela foi tentd suicidd... Dai pra frente eu fiquei pensando o que
deveria fazé. Nos jd freqiientava a Missio [Caiud), ai, voltamos, e entrei em confusio.
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Af eu disse: acho melhor a gente segui 0 evangelho, porque assim ndo dd certo pra
néis. Ai comegamos a vé as pessoas de fora, ld em Dourados [o pastor] foi conversd
com minha esposa... deu conselho pra ela... Ai a gente comentou com ele essas
coisas, nds comegamos a se reunir, pra [0 pastor] nos dd conselho... Hoje, ndo, se
junta tudo [a familia] aqui na minha casa, mas ndo é mais para beber. Hoje a gente
faz almogo para se reunir... Veio pastor levantd néis, depois ndo caiu mais ninguém...
Ai ndis vimo que deu resultado prd néis, ai comegava a falar pra os outros, que tava
melhorando pra nés, que ndo tava mais bebendo, nio tava mais brigando. E, ai nds
comegamos a montar a igreja.

Os relatos acima apresentam aspectos recorrentes: por um lado a
falta de orientagao, de conselho, e a falta de perspectiva, transformando
o alcoolismo e o suicidio em alternativas; por outro, a superacao dos
conflitos, viabilizada pelo suporte recebido através dos pastores e de suas
igrejas, onde destacam a eficacia dos conselhos e dos rituais de cura. Dar
conselhos e garantir a intermediacdo com o sobrenatural era parte
integrante das praticas dos antigos 7ianderu, a rotina das familias, até
uma ou duas geragdes, apresentava momentos privilegiados, ritualizados
ou ndo, voltados essencialmente para estes aspectos. Porém, parece que
para um significativo segmento da populacdo, esta expectativa, hoje,
recai sobre os pastores. As igrejas mencionadas, pelo menos uma vez
por semana, realizam cultos voltados unicamente para a cura. Pastores
e fiéis arrolam as intimeras gragas alcancadas durante eles. Silvio comenta
a dindmica destes rituais:

A gente faz um culto grande, a gente td fazendo oragio... Vai mais a fé da pessoa. Eu
ndo tenho nada, por exemplo, eu dirijo, ndo tem nada de poder. A pessoa vai ord,
vai pedi pra Deus pri curd a gente. Entdo tudo que a gente fala acontece. Ele td
sendo curado... Eu mesmo ndo sei nada. Apenas a gente td falando da biblia, né? Na
hora do circulo de oracdo, faz oragdo, na hora do canto, a gente td cantando. Tudo
as pessoas td alegre, cantando, acontece isso [a cura].

Portanto, o que pode ser observado, é que mesmo utilizando cami-
nhos diversos aos dos rianderu, os pastores, de alguma forma, recompdem
os vinculos com o sobrenatural, na medida em que recriam os rituais,
exercem o papel de conselheiros, fornecendo elementos que permitam
restabelecer a ordem, do ponto de vista pessoal. A igreja, ainda, oferece
um novo referencial para recompor a unidade familiar, esta, contudo, se
amplia, na medida em que agrega os “irmaos de fé”. Pelo menos no que
diz respeito aos adeptos da Missiondria da Palavra, outro elemento é tido
como decisivo no controle daquelas doengas e demais problemas presentes
na rotina kaiowé e guarani. Semanalmente, a igreja promove cultos
voltados para toda a comunidade, sejam crentes ou nao-crentes: “Se faz
campanha a favor de quem ndo é crente. Se pede a Deus pra té misericordia do
povo que mora nesta drea indigena, pra afastd esse espirito mau”.
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Nao é possivel aprofundar aqui as concepcdes kaiowd e guarani
sobre as praticas rituais ou sobre a cosmologia, mas em véarios aspectos
ha como estabelecer convergéncias com as concepg¢des difundidas, espe-
cialmente, pelos pastores indios. Um exemplo é a percepcdo sobre a
dualidade da alma humana e as nocdes de satide e doenga, nela impli-
citas. Ainda que de maneira bastante superficial, pode-se dizer que as
populacdes de lingua guarani acreditam que a alma humana é composta
por uma parcela de origem divina e pelo menos uma de origem teltrica.
Ambas relacionadas a construgdo da pessoa: a primeira envolve um
comportamento virtuoso em potencial, igualando homens e deuses, no
qual as préaticas rituais e a reciprocidade sdo as principais marcas,
definindo, assim, a conduta ideal da pessoa; enquanto que a segunda
revela atitudes individualistas, agressivas, depressivas ou qualquer forma
tida como nao ajustada ao convivio social. A preponderancia de uma ou
outra é definidora do carater da pessoa, sendo que a expectativa, ao
longo da vida, ou seja, na passagem por esta Terra, é permitir que a alma
de origem divina prevaleca frente a alma de origem teltrica. A superacao
desta garantiria a ascensdo ao mundo dos deuses, sem passar pela morte.
Embora a maioria dos Kaiowd e Guarani tenham ouvido falar ou mesmo
afirmem ter conhecido pessoas que atingiram este ideal, dizem que, no
presente, isto ndo é mais possivel, pois por diversas razdes, nao cumprem
mais os preceitos necessarios para atingir tal estado de perfeicao. Desta
forma, parece que nas falas acima, o que se observa nado é apenas a
manifestagdo de um estado de doenga, mas a inviabilidade de superagao
da alma teltrica. Neste aspecto, a ineficacia dos rezadores e o nao exercicio
das praticas rituais, onde se incluem os rituais de passagem, marcam a
sua influéncia.

Antigamente, antes de ter essas coisas [refere-se as mudangas de comportamento]

na aldeia vivia em harmonia, ndo tinha doenca. Os cacique tinha forca, hoje nio
tém mais.

A doenga chega porque a gente nio faz reza pra afastd ela. Hoje a gente tem que se
cuidd de tudo. Nio existe mais aquela satide de antigamente... Todas as doenca
ruim jd existia. Ndo pegava porque os cacique rezava.

Nesta perspectiva, as igrejas e seus pastores parecem surgir como
uma alternativa, pois também entendem o feitico, o suicidio®, os disttrbios
emocionais, o consumo de bebida alcodlica, entre outros, como estados
de doenga que se manifestam a partir da influéncia de elementos externos
a pessoa. Para elas, seriam manifestacoes ligadas ao “diabo”, enquanto
para os Kaiowd e Guarani, ndo-crentes, estariam relacionadas a manifes-
tacdo da alma dos mortos, do dono das doencas, etc. Portanto, em ambos
0s casos, a orientacao e a interven¢do magica tornam-se imprescindiveis.
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A biblia fala que existe o inimigo e existe vida boa. Tem o lado bom, que é da parte
de Deus. Entio, quem serve a Deus, ele td sentindo que ele td sendo libertado por
Deus. Se ele tiver alinhado naquela liberdade que Deus vai dando pra ele, a
oportunidade pra ele viver a liberdade. Agora, se ele tiver na bebida, ele vai brigar.
A gente deve analisar que existe o inimigo que usa aquela pessoa também pra fazer
tudo isso. Entdo, a gente coloca uma coisa, ele que vai escolher.
Ao ser questionado sobre quem seria tal inimigo, Silvio explica:
“em portugués fala diabo, em guarani fala aria, mas no final é a mesma coisa,
isso é o inimigo da pessoa”. Essa explicacdo ndo envolve apenas uma
traducdo linear, mas uma série de outras concepgdes. Para os Kaiowé e
Guarani, crentes e ndo-crentes, a escolha da “vida boa” esta associada a
neutralizacdo de uma série de elementos externos a pessoa que atuam
negativamente sobre a sua alma, sendo responséveis diretos ou indiretos
pela proliferagdo de todo o tipo de doenga. Este parece ser um dos as-
pectos que tem facilitado a aceitagdo das neopentecostais®*. Neste con-
texto, outro conceito interessante é o devaidade, bastante difundido entre
os adeptos da Missiondria da Palavra. A vaidade, para eles, representa os
aspectos negativos da conduta da pessoa: “vaidade é a ruindade que as
pessoas tém”. Os fiéis questionados sobre o significado da expressao, a
definem da seguinte forma: ter vaidade é fazer coisas em beneficio préprio,
ndo viver bem, estar perturbado, ser violento, ser nervoso, consumir
bebidas alcodlicas, etc, ou seja, aspectos associdveis a alma de origem
teldrica. Para eles, é justamente através da vaidade que atua o inimigo,
combatido nos cultos. Uma andlise realizada por um jovem kaiowd, que
freqtienta a Missiondria da Palavra, segundo ele, mais para acompanhar
a familia do que por convicgao, traz aspectos interessantes para com-
preender todas estas e outras ressignificagoes:
Os patricio aqui ndo é crente que nem o branco. Os branco é crente mesmo. Aqui
pros indio entra um pouquinho, depois sai. Eles ndo sabe o que é crente mesmo.
Nem os dirigentes sabe. Eles fala que sé crente é expulsd demonio, e que um diaeles
vdo pro Céu... Deménio na cultura, a crenca é igualzinho, mas a explicacdo é
diferente. O antigo sempre falava que o sobrenatural, os espirito mau faz parte da
crenga dos Kaiowd e Guarani. Faz o Kaiowd ficd brabo, revoltado. Quando tem esse
homicidio, ndo é o homem sozinho que faz isso, é o espirito mau que faz ele fazé.
Eles [rezadores] tém reza pra espantd isso. Por isso que usa tambeta®, pra sé puro
e ndo acontecé isso. Na verdade, o Kaiowd e Guarani ndo entende mais isso, eles nio
sabe mais isso. Na verdade, nio tem quem orienta, ndo tem mais cacique pra isso.
Agora é 56 capitdo. Antes os cacique sentava, contava as historia, orientava mesmo
a sua familia... Os crente combate a mesma idéia de demonio dos antigo, mas ele
exagera demais, nio dd liberdade para a pessoa.
Ainda é interessante destacar que é parte integrante do discurso
dos pastores a perspectiva de que aqueles dedicados aos preceitos da
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igreja ascendam ao Céu e estejam com Deus, no dia do “juizo final”.
Ascender ao mundo dos deuses, quando da destruicao da Terra, é outro
tema recorrente na mitologia guarani. Portanto, da mesma forma que os
adeptos das missdes, os fiéis das igrejas também ressignificam os relatos
biblicos. No entanto, ao que parece, entre estes, ou pelo menos para os
freqiientadores da Missiondria da Palavra, a referéncia para a anélise parte
da mitologia guarani, como afirma Silvio:
E tudo igual... muda que, na igreja, a gente reza com a biblia. A biblia mostra as
coisa que os antigo ensinava, s6 que td escrito. O que mostra na biblia é a mesma
coisa que o pai ensinava pra gente... O que ele [o pai] falou prd néis é verdade.
Entdo, s6 que eu acho a histéria dela é um poquinho diferente, a historia da biblia
é um poquinho diferente, mas so que bate igual.

Para a Missiondria da Palavra, assim como para a Pentecostal
Indigena, ha uma certa complacéncia com as demais igrejas, bem como
com os rezadores e as suas préticas rituais. Adao justifica-se fazendo
referéncia ao principio do amor ao préximo e a necessidade de respeitar
as pessoas e suas crencas. Silvio, na condicdo de pastor, ex-capitio e chefe
de posto da FUNAI, afirma que ndo s6 aceita, como apdia a missdo e as
demais igrejas presentes na reserva, bem como os rezadores. De fato, isto
pode ser observado em varias oportunidades e, recentemente, ele convoca
os dirigentes de igrejas, em especial os da Deus é Amor para exigir maior
respeito aos rezadores. Embora questionem a sua eficacia, a percepgdo
dos rezadores frente as igrejas, também, tende a ndo ser de oposicao, em
especial, no que diz respeito a Missiondria da Palavra. Pelo menos dois
aspectos favorecem esta posicado: a reciprocidade frente ao apoio recebido
e o desinteresse em se opor as liderancas. Como marca desta convivéncia
aparentemente pacifica, pelo menos os pastores das duas igrejas
mencionadas acima afirmam que o trabalho feito por eles e pelos rezadores
“é tudo igual”, pois ambos desempenham um papel semelhante: apoiar e
dar conselhos as pessoas, realizar acdes mégicas (rezas ou cultos) para
controlar os problemas que perturbam o cotidiano da reserva. Ao que
parece, analisando os discursos, a mudanca entre a pratica dos rfianderu
e dos pastores parecem pequenas, mas ndo é exatamente isto que indica
um olhar mais aprofundado. Ainda, ha muitas lacunas e um vasto
contetido a ser analisado, tendo em vista compreender aquilo que se coloca
entre o que é ouvido e o que é visto. Mas, para Silvio e demais pastores,
como também para os seus fiéis, as igrejas representam, no momento, a
Unica alternativa para conter os aspectos negativos da conduta da pessoa,
ocupando, aparentemente, o espaco deixado em aberto pelos 7ianderu.

As varias falas acima, em especial a do capitio Jodo: “o povo antigo
ndo tinha vicio ... ndo fumava e ndo tomava pinga”, e de Aquino: “o diabo jd
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td agindo na cabega deles... até [d]o rezador”, deixam subentender que os
rezadores perdem o controle sobre a atuacdo da parcela de sua alma
teldrica, e, se eles ndo sdo capazes de viver de forma virtuosa, também
ndo podem contribuir para que as pessoas comuns o facam. Parece ser
esta a mensagem implicita nas referéncias feitas por Silvio a seu pai e
demais rezadores.
A maldita da bebida, essa coisa que mudou a vida dos Kaiowd. Eu acho isso! O meu
pai é um rezador, ainda, mas s6 que ele td nisso. Entdo a gente achou que ndo td
certo. Se ele parasse de beber acho que ia dar, porque ai ele ia falar iqual [ao pastor]
chegd pro pessoal, fald pro pessoal: Nio é assim. Vamos servir a Deus assim, dessa
maneira.
Contudo, os rezadores nao compartilham desta opiniao e colocam
em xeque a eficicia dos pastores e de suas igrejas:
Nosso sistema mudo e pegamo o sistema do branco [os jovens] se esquecem de
10ssos costume, por isso enfraquecemos. Ndo tem mais quem reza, a geracio de
agora ndo sabe mais vivé. Tdo morrendo os que sabe a reza, e 0s que ficam so6 conhece
a cultura do karai [branco] e ndo vai sabé o que fazé. S6 quem sabe a reza pode
segurd. As criangas e as plantas ndo tdo sendo mais batizada e a religido [e as
coisas do branco] tdo entrando na vida kaiowd. So isso [a reza] nos defende®.
Quem é crente ndo participa da reza. Cacique jd quase acabd... A maioria aqui na
aldeia é crente. Se deixa a reza, a planta e a chuva tudo piora.

Pastor ndo cura nada, td mentindo. Ndo vai curd mesmo! ...Agora, nds, cura, faz
remédio de mato, pra sard mesmo. Pastor ndo se comunica com o tekojara, que é o dono
da doenga... O publico da reza, tem mais por causa do pastor. Pastor disse pra deixd
o rezador, porque promete que vai vé Deus, e, ai, 0 povo acredita e vai embora. Ele diz:
vem aqui que nois vai com Deus... vai vivo, nés chega ld em Deus. Desde 12 anos ouco
pastor fald que vai vir Deus, vai vir Deus, mais até agora eu ndo vi ainda.

Consideragoes finais

Embora este estudo ndo represente uma abordagem exaustiva,
permanecendo uma série de lacunas, é possivel perceber que a conversao
as missoes, mas principalmente, as igrejas, aponta na busca de alternativas
para os problemas que permeiam o cotidiano Kaiowa e Guarani, os quais
tém como pano de fundo o processo de confinamento. Parte significativa
dos depoimentos reflete os conflitos gerados a partir de vérias quebras
nas relagdes sociais, especialmente na esfera familiar. Entre os elementos
que mais motivam a conversao, tanto as missdes como as igrejas, esta a
busca da cura para doengas - violéncia, alcoolismo, suicidio - e para supe-
racao de conflitos familiares. Desta forma, ao que parece, a compreensao
destes e outros aspectos, relacionados a vivéncia contemporanea dessas
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populacdes, na qual se inserem as missdes e as igrejas, esta diretamente
associada a uma melhor percepcao das conseqiiéncias relacionadas a
mudanca de estatuto dos rianderu. Porém, se ele mostra-se uma figura
fragilizada e incapaz de fornecer os elementos necessarios a organizar
as experiéncias cotidianas, estes passam a ser buscados em diferentes
pessoas ou instituicdes e reconstruidos através de outros meios. No
entanto, o que permanece em aberto € se as concepgdes e as praticas das
igrejas neopentecostais consistem em um novo modelo, ou representam
uma releitura das praticas e crengas kaiowa e guarani. No entanto, deve
ser considerado que se isso é possivel para a primeira geracdo de
convertidos, as geracOes seguintes ndo terdo mais, a disposi¢ao, os mesmos
elementos para realizar esta releitura. Portanto, cabe questionar se a sua
eficdcia serd a mesma, ou cabera a essas igrejas, no futuro préximo,
contribuir para a ampliagdo dos conflitos pessoais e sociais. Talvez esteja
aqui a base dos conflitos, atualmente enfrentados pelos descendentes da
primeira e da segunda geragdo de convertidos as missdes evangélicas.

Notas

! Os Guarani, em Mato Grosso do Sul, estao representados pelas populagoes Kaiowa
e Nandeva, sendo que esta se auto-reconhece e é reconhecida pela denominagao
guarani, portanto, serd tratada desta forma.

2 Entre parénteses estdo identificados os municipios onde as areas indigenas estdo
localizadas.

* Em 1895, a Companhia dispde de uma area que ultrapassa os 5.000.000 ha,
estendendo-se por quase a totalidade do territério kaiowd e guarani no Mato Grosso
do Sul e norte do Parana. Este monopdlio comeca a ser quebrado em 1915, porém
sua supremacia é mantida até a década de 1940 (BRAND, 1997, p. 87).

* A CAND, assim como outras Colonias Agricolas criadas neste periodo, é parte da
politica de Getdlio Vargas, tendo em vista a ocupagdo de édreas de fronteira e o
assentamento de milhares familias de produtores rurais sem-terra oriundas de outras
regides do pais.

>V. Brand, 1977, cap. Il e anexo II.

¢ Os dados de Schaden datam do final dos anos 40 e inicio dos anos 50.

7V. Brand, anexo II.

¥ A expressao rianderu (nosso pai) designa as liderangas de caréter politico e religioso
de uma parentela, porém outras denominac¢des podem ser acrescidas, de acordo
com a formagcao, inserc¢ao nas praticas religiosas e o prestigio que dispde. Atualmente,
aexpressdo é usada para denominar aquelas pessoas que sdo iniciadas nas praticas
rituais e dirigem um grupo de reza, elas podem também ser genericamente chamadas
por caciques ou rezadores. Os grupos de reza sdo compostos essencialmente pelontcleo
familiar destes.

? Assim como em outras populacdes indigenas, a figura do capitio estd associada a
demarcacao dasreservas, cabendo-lhe estabelecer a intermediagdo entre a populagao

132 Katya VIETTA. “Pastor dé conselho bom”...



indigena e os representantes do SPI (e depois FUNAI). Porém, foi gradativamente
incorporado, e hoje esta presente em todas as dreas. De uma maneira geral a “eleigdo”
do capitio depende de inimeras articula¢des entre as parentelas majoritarias, mas
também da habilidade de definir aliangas externas, o que envolve outras liderangas
kaiow4d e guarani, mas principalmente setores ndo-indigenas. Cada reserva dispoe
de um capitdo e dezenas de grupos familiares, portanto, é impossivel que todos eles
se sintam referendados, o que gera o permanente descontentamento, criando ou
acirrando conflitos. Parte deste descontentamento relaciona-se a expectativa de que
o capitio mantenha uma atuacao politica proxima a dosfianderu, o que é impossivel
frente aos diferentes interesses das diversas familias.

A impossibilidade de garantir a producdo econémica dentro das areas, associada,
entre outros fatores, a necessidade de aquisi¢ao de uma série de bens de consumo,
tem motivado a busca do assalariamento. Entre as poucas ofertas disponiveis esta
o trabalho de corte de cana, através de contratos sucessivos. Cada contrato dura
cerca de 50 a 60 dias. Em Caarap¢ sdao, em média, 300 a 400 homens jovens e
adultos, casados e solteiros, que se ausentam durante 10 meses ao ano.

" A Missdo Caiua foi fundada por iniciativa do pastor Albert Maxwel, da Igreja
Presbiteriana Americana, que ao visitar a regido percebeu ndo haver presenca de
igrejas junto aos Kaiowa e Guarani. Além da Missdo Presbiteriana Americana,
somaram-se ao projeto as igrejas evangélicas Metodista, Presbiteriana do Brasil e a
Independente.

2Em meados da década de 1950, ha uma epidemia de catapora na regido, vitimando
muitos indios, quando grupos de missionarios oriundos de Dourados comegam a
prestar atendimento em Caarapé. Atualmente, de acordo com o pastor que coordena
a missdo nesta reserva, a participacdo dos indios é muito oscilante, situagdo que se
repete nas igrejas neopentecostais como serd visto abaixo. Os nimeros ndo sdo
precisos, mas é possivel que mais de 300 pessoas participem dos cultos e de alguma
forma sejam atendidas pela missao.

B Filha de mae guarani e pai kaiowa.

!4 Referindo-se aquelas pessoas que sdo iniciadas nas praticas rituais, porém sem
terem concluido a sua formagao.

> Esta é, até hoje, uma atitude comum, pois ndo dispor de roupas e sapatos
considerados adequados é, entre os jovens, um motivo consistente para abandonar
a escola em busca de trabalho remunerado.

16 A Reserva de Dourados possui 3.600 ha, e uma populagdo de 6.576 pessoas
(DISEI-MS/FUNASA, 2000).

7Sobre a biografia de Silvio é importante destacar que ele nasceu na aldeia Takuara.
Seu pai, e os irmaos deste, estdo entre os rezadores mais importantes da regiao.
Portanto, na sua infancia vivenciou o que denomina de modelo dos antigos. Aos 7
anos, jad vivendo em Caarap9, ingressa na escola da Missdo Cauid, converte-se, e até
o0s 13 anos freqiienta regularmente os cultos. Nessa época, deixa a escola e passa a
ter uma participagdo mais esporadica no cotidiano da missao. Por influéncia de
sua esposa volta a freqiienta-la por mais algum tempo, no inicio dos anos 80.
Posteriormente, o casal volta a buscar o apoio da missao, tendo em vista superar o
excessivo consumo de bebida alcodlica e a segunda tentativa de suicidio da mulher.
Nao encontrando o apoio necessario, passa a freqiientar A Palavra de Cristo para o
Brasil.
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8 F importante destacar que na Reserva de Caarap6 os cargos politicos tém
permanecido de forma preponderante entre integrantes da mesma familia, portanto,
aspectos de outra ordem também influenciam esta escolha.

YE interessante destacar que este senhor, anteriormente, preocupado com a redugdo
do nimero de rezadores e dos rituais, em Caarapé, inicia a sua formagdo como
yoyra ‘ija do cacique mais importante da familia de sua mulher e também da reserva.
% Os Kaiowa e Guarani tendem a evitar o internamento em hospitais, as queixas
recaem sobre a impossibilidade de serem acompanhados pela familia, e sobre muitos
dos procedimentos relacionados ao atendimento, tidos como desrespeitosos. Assim,
a tendéncia é que os internamentos se déem apenas em casos graves, portanto o
nimero de Obitos entre pacientes internados é considerado alto, gerando outro
estigma: “wvai pro hospital s6 pra morré” . Desta forma, preferem os servigos prestados
na area indigena, onde se incluem os rezadores e os pastores.

' O kurusu e o mbaraka estdo entre os objetos rituais mais importantes.

2 Visdes semelhantes sdo descritas por varios adeptos das igrejas, independente da
denominacdo. Muitos acreditam se tratar de uma visao de Jesus Cristo ou alguém
enviado por ele.

» Este é outro tema complexo para ser aqui detalhado. De uma maneira geral, na
compreensdo Kaiowa e Guarani, a pratica do suicidio é entendida como a
manifestacdo de uma doenga, ligada a alma, que pode ser provocada ou exacerbada
pelo feitico. Para a grande maioria da populagdo, onde se incluem muitos dos crentes,
o alto indice de suicidios esta relacionado ao abandono das praticas rituais e da
perda de prestigio dos rezadores, que ndao possuem mais os recursos necessarios
para conté-lo. Ha registros indicando suicidios entre a populacdo de lingua guarani
desde o periodo colonial. Porém, as propor¢des em que se ddo, atualmente, apontam
para a contemporaneidade de suas causas. Acredito que o suicidio deva ser
observado como um fenémeno multicausal, que tem como conseqiiéncia a baixa
qualidade de vida, a baixa auto-estima e a falta de perspectivas em alterar esta
situacdo, portanto, atingindo com maior énfase os jovens adultos (ver Brand, cap.
I1I, 1997 e Brand e Vietta, 2001, p. 119-132).

* No entanto, é preciso ressaltar que nem sempre os rituais de cura, promovidos
pelas igrejas, alcancam a eficacia esperada. Ha varios registros de 6bito em
decorréncia do abandono de tratamento médico por recomendacgdo de pastores.
Neste sentido, a Deus é Amor é a mais inflexivel. A Missiondria da Palavra e a
Congregagio Cristd do Brasil, pelo menos em Caarapd, recomendam o tratamento
médico simultaneo.

» Adorno ritual, recebido pelos meninos apds o ritual de passagem para a fase
adulta.

% Brand, 1997, p. 155.
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