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Resumo: O presente artigo tem como objetivo discutir a sociabilidade do
povo Palikur, habitante da fronteira franco-brasileira a partir da concepcdo de
identidade e de fronteira étnica, de forma a perceber como esses indigenas
sofreram e lidaram com as politicas dos Estados brasileiro e francés apds o
Laudo Suico de 1900. No tocante ao contato com as politicas dos Estados, os
Palikur sdo obrigados a conviver com fronteiras impostas por ndo indigenas,
qgue reverberam historicamente em sua sociabilidade, mas que, apesar do
fator “identidade nacional”, mantém a identidade étnica Palikur, utilizando as
identidades francesa e brasileira justamente para se adaptarem a fronteira
geopolitica, e usando os movimentos migratérios como artificio principal.
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Abstract: This article has as objective to discuss the sociability of the Palikur
people, inhabitant of the French-Brazilian Broder, from the conception of
identity and ethnic border, in order to understand how the natives suffered
and dealt with the policies of the Brazilian and French States after the Swiss
Report of 1900. Concerning the contact with the policies of the States, the
Palikur are obliged to live with boundaries imposed by non-Indians, that
reverberate historically in their sociability, but which, despite the “national
identity” factor, uphold the Palikur ethnic identity, using French and Brazilian
identities precisely to adapt to the geopolitical frontier, and using migratory
movements as the main artifice.
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1 INTRODUCAO

Os Palikur, etnia indigena do tronco linguistico Aruak, que habitam na fron-
teira entre Brasil e Guiana Francesa, mais precisamente nas cidades de Oiapoque
(as margens do rio Urukaua, afluente da bacia do rio Uacgd), Saint-Georges, Régina,
Roura e Macouria, apresentam uma sociabilidade bastante especifica, observavel
no campo historiografico das diversas populagdes autdctones que vivem em espa-
¢os transnacionais e convivem com imposicdes do Estado a partir de mecanismos
sociais de cooptacado, dentre eles a “identidade nacional” (CARDOSO DE OLIVEIRA,
2005). Nesse contexto, os Palikur, “donos” do espaco habitado (historicamente
falando), lidam com tais mecanismos de controle politico e social de ambos os
Estados, sendo empurrados a buscar politicas publicas em ambos os territérios,
acionando ora a identidade indigena brasileira, ora a identidade cidada francesa.

Para observar as acdes dos Estados nessa politica de controle de indigenas
na fronteira franco-brasileira, é importante destacar os movimentos migratérios
dessas populacdes da regido, seja para comércio, firmar moradia, fugir de guer-
ras ou buscar auxilio do préprio Estado (MUSOLINO, 2006). Neste sentido, vale
ressaltar que essa pratica migratéria faz parte das estratégias de sobrevivéncia
dos Palikur, que, em diferentes recortes historicos, as utilizam para diversos fins,
sempre ressaltando o movimento como tradicional e inerente a sua identidade
como grupo étnico?. Para esta discussdo, se poderia utilizar um recorte bastante
longo (desde as investidas dos reis de Portugal e Franca nos séculos XVIII e XIX,
por exemplo), mas nos limites deste artigo, se remeterad ao recorte temporal
exatamente apos o periodo do Contestado franco-brasileiro, ou seja, depois de
1900 — quando se teve um Estado com direito, de fato, sobre a terra contestada
outrora — até o tempo presente.

Aspectos como a histdria dos Palikur e sua relagdo com os Estados brasi-
leiro e francés, as estratégias de sociabilidade através dos fluxos migratérios e a
qualidade do Palikur como um agente transeunte da fronteira (fisica e identitaria)
serdo discutidos neste texto, em didlogo com estudos sobre os Palikur e trabalhos

2 Para Barth (2000, p. 27), “grupos étnicos sdo categorias atributivas e identificadoras emprega-
das pelos préprios atores”. O autor ressalta que os grupos étnicos se formam a partir de varias
caracteristicas compartilhadas que se aglomeram, girando em torno da identidade como grupo
a partir da socializagdo com outros grupos étnicos/sociais, definindo-os (BARTH, 2000, p. 27).
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de teorias antropoldgicas, com o objetivo de analisar as problematicas causadas
pelas politicas publicas dos Estados e apresentar uma interpretacdo a partir do
conceito de identidade hibrida.

2 O HISTORICO DOS PALIKUR NO BRASIL (POLITICAS DO ESTADO E A
PRESENCA DA IGREJA)

O final do século XIX e o inicio do século XX, com o estabelecimento do
direito a terra contestada em favor do governo brasileiro mediante o Laudo
Suico de 12 de dezembro de 1900, significou uma profunda mudanca na vida dos
Palikur e dos demais povos indigenas da regido. A exemplo disso, documentos
da época citam uma diminuicdo do deslocamento de povos Caribe e Aruak pela
regido, mostrando uma substancial mudanca de vida, agora mais sedentaria.
Sobre o Laudo Suico:

Em 1897, apds anos de conflitos com varias baixas dos dois lados, um termo
de compromisso, assinado por delegados do Brasil e da Franca, confiou a
resolucdo do Contestado a arbitragem do presidente da federacdo Suica,
Walter Hauser. Os dois paises, de um lado Brasil e do outro a Franca, reuni-
ram a maior quantidade de arquivos possiveis para provar suas proposicées
[...] Apdsinumeros estudos e conferéncias, a sentenca foi pronunciada pelo
governo suico trés anos mais tarde (1900), concedendo ao Brasil a posse
definitiva da regido litigiosa através do laudo suico ou laudo de Berna. (SILVA;
RUCKERT, 2009, p. 5).

Mesmo com a terra em maos brasileiras, as tradicionais relagdes de comér-
cio entre indigenas e franceses na fronteira transpassavam as questdes do litigio
entre as nacdes, e embora este caso ja tivesse sido “resolvido” mediante a lei, os
indigenas continuavam trocando mercadorias —fato que desagradava ao governo
brasileiro —, principalmente os Palikur, que representavam um dos maiores con-
tingentes populacionais indigenas da época, com 189 pessoas do lado brasileiro
em 1926 (NIMUENDAJU, 1926, p. 48). O governo deu aval a proposta de Candido
Mariano Rondon, que era a de nacionalizar os indigenas da area e salvaguardar a
fronteira, politica esta que atravessou o século XX em muitas fronteiras nacionais
com presenca indigena no pais. Nesse processo, tanto no Brasil quanto na Guiana
Francesa, “acBes protecionistas tomaram formas juridicas e procuraram, através
da cidadania, atrair as populagées indigenas” (MUSOLINO, 2006, p. 13).
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Nesse periodo, era muito comum a escolha por politicas de nacionalizacdo
de populacdes em regides fronteiricas, especialmente as indigenas, uma pratica
constante na recém-criada Republica brasileira. Na regido do Alto rio Amazonas,
na fronteira entre Brasil, Colombia e Peru, a etnia indigena Ticuna também sofrera
sangGes e impactos por meio de politicas colonizadoras e nacionalizadoras dos
Estados em fronteira, em processos muito similares aos vivenciados pelos Palikur.
De acordo com Lépez Garcés (2002), algumas instituicdes foram encarregadas
deste trabalho:

La brasilefidad, peruanidad y colombianidad de los ticuna, entre otros pue-
blos indigenas asentados en esa region de fronteras, debieron ser construidas
mediante los esfuerzos de diferentes instituciones que los diversos estados-
-nacion de signaron para tal propdsito. Destacamos el papel importante de
los ejércitos nacionales en los procesos de brasilerizacion y peruanizacion
de los indigenas, y el de la iglesia catdlica en el de colombianizacion de los
mismos. (LOPEZ GARCES, 2002, p. 79).

Sobre as relacdes sociais e comerciais dos Palikur com europeus, prin-
cipalmente, com os franceses, remete-se ao que Barth (2000) escreve sobre
fronteira étnica. Para ele, a manutencdo da fronteira étnica se da a partir de uma
interacdo social (no caso dos Palikur, o uso da lingua francesa para o comércio),
em que, apesar do contato de culturas diferentes, tais grupos se mantém como
unidades. Em outros estagios, essas interacdes reduzem as diferengas, uma vez
que “interacdo tanto requer como gera certa congruéncia de cédigos e valores”
(BARTH, 2000, p. 35). Em outras palavras, apesar de existirem diferencas culturais
entre os Palikur e os europeus comerciantes, a concordancia de codigos e valores
(o proprio comércio e também a visdo acerca dos portugueses e dos brasileiros
como “inimigos”) permitiu a interacdo entre eles, causando modifica¢des e res-
significacdes entre os tratantes, ao modo particular de cada um. Para o Estado
brasileiro, tais modificagdes eram nocivas a soberania da nagao.

Com essas mudancas politicas na virada do século, o papel dos indigenas
da fronteira foi repensado. Se antes a importancia do contato com estes habi-
tantes por parte de portugueses e franceses se dava por conta de mdo de obra,
influéncia na terra e comércio, agora o papel a ser incorporado pelos indigenas
tomou uma proporcao muito mais estratégica. Nos moldes positivistas da épo-
ca, os indigenas se transformariam nos inspetores da fronteira, e as guardariam
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para o Estado brasileiro. Para isso, eles passariam por um profundo processo de
nacionalizacdo, onde a educacdo escolar, o ensino da lingua nacional, a fixacdo e
producdo em terras brasileiras e o direito a saude seriam todos oferecidos pelo
governo, ou seja, o Estado tomaria para si a tutela dos indigenas em fronteiras.

Em 1930, apds a indicacdo de Rondon sobre a necessidade da criacdo de
um posto indigena e escola, foi criado o primeiro posto indigena do Servico de
Protecdo aos ndios® (SPI) na regido do Uacd, em um ponto geograficamente es-
tratégico, chamado Encruzo (ponto de cruzamento entre os rios Curipi e Uacgd),
local pensado por ser a porta de entrada das aldeias Galibi-Marworno e Palikur, e
que serviu por anos como local de inspecdo e revistas, principalmente a procura
de bebidas alcodlicas transportadas por indigenas, aos quais o governo proibia
0 consumo.

O SPI é, sem duvida, o primeiro grande representante do Estado brasileiro
entre os Palikur. Nacionalizar, educar e agrupar os indigenas da regido era parte
da politica de soberania do Estado. Observa-se, neste momento, que os indigenas
usaram de estratégias para subterfugiar tal controle, como o contrabando e as
didsporas para a Guiana Francesa (para fugir das leis brasileiras). Como a grande
marca da “modernidade” republicana, que ha pouco adentrara no pais, era o dis-
curso de progresso em detrimento ao Palikur “primitivo”, toma-se a discussao de
Martins (2014) sobre as temporalidades histdricas, que, por serem tdo dispares,
ao se encontrarem ocasionam diferenca, conflito.

Com o objetivo de “progredir” com os indigenas, o SPI, representado pela
figura de Eurico Fernandes, também fazia um trabalho de fiscalizacdo no posto do
Encruzo, ndo s6 para impedir o “contrabando” de mercadorias produzidas pelos
indigenas no Brasil, mas também para diminuir cada vez mais o contato com os
franceses. Fernandes (1953) relata que, em 1931, primeiro ano em que esteve
entre os Palikur no posto do SPI, a populacdo era de 202 pessoas, dentre elas:
59 homens, 65 mulheres, 32 menores do sexo masculino e 46 menores do sexo
feminino. O mesmo autor argumenta que em 1943, doze anos apds o inicio do

3 Apresenca do SPI no Uagd mudou o panorama social dos indigenas da regido, pois interferiu na
producdo econdmica, principalmente na introducdo de outras espécies de cultivos; fortaleceu
a representacdo dos caciques; e junto ao regime nas escolas, estabeleceu a pratica de castigos
morais e fisicos a quem era contra as normas instituidas pelo érgdo (CAPIBERIBE, 2007).
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trabalho do dérgdo na regidao, os numeros eram diferentes, 273 pessoas divididas
em 67 homens, 66 mulheres, 88 menores do sexo masculino e 52 menores do
sexo feminino. E interessante perceber o discurso politico nacionalista na fronteira,
muito presente nos relatérios do SPI, inclusive naquele escrito por Fernandes,
uma vez que justifica o crescimento populacional dos Palikur gracas ao trabalho
realizado pelo érgao no Uaca:
E natural que perseguidos, espoliados, cacados, etc. [...] fatalmente desapa-
recerdo; porém protegidos, tratados, evitando-lhes os vicios, notadamente o
alcool, dando-lhes as terras e os meios de que necessitam, curando-se-lhes
as enfermidades e o organismo combalido pela verminose, o resultado serd

0 aumento de sua populacgdo, resultado de primordial interesse e beneficio
para a Patria e a Humanidade. (FERNANDES, 1953, p. 284).

Nos anos de 1950 até o final dos anos de 1960, a acdo do SPI no Oiapoque
perdeu forca, principalmente em decorréncia da diminuicdo de sua verba de
manutencdo e de administracdes corruptas; e aos poucos perdeu também credi-
bilidade. Em 1967, o SPI foi extinto, e em seu lugar foi criada a Fundacdo Nacional
do Indio (FUNAI).

Além da forte presenca do Estado, outro fator de contato que modificou a
sociabilidade Palikur foi o cristianismo. Historicamente é dificil apontar um marco
histérico especifico para determinar o inicio das tentativas de evangeliza¢do dos
Palikur, seja por franceses, portugueses e brasileiros ou de qualquer outra nacdo.
Curt Nimuendaju, em sua pesquisa na regido do Oiapoque em 1926, fez uma
importante analise dos Palikur no inicio do século XX citando “trapos da religido
cristd” como o batismo da populacdo pelo entdo vigario de Saint-George, o uso
das palavras “Ohogri e Wapetpiy*” e o enterro cristdo, para explicar a presenca
do cristianismo “dos jesuitas” de décadas passadas pela regido (NIMUENDAIJU,
1926, p. 45). O autor indica que, apesar destas praticas, a cristandade Palikur
acabava por ai, pois ndo havia capelas, nem imagens de santos e muito menos
conhecimento da doutrina cristd entre a populacdo (NIMUENDAJU, 1926, p. 45)
. Em uma passagem especifica, o autor nos aponta sob quais doutrinas religio-
sas os Palikur viviam a época de sua pesquisa, o0 que nos ajuda a concluir que as

4 Ohogri, traduzido para o Creole como “bom dié” (meu Deus); Wapetpiy, traduzido para o Creole
como “diab” (Diabo) (NIMUENDAJU, 1926, p. 45).
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mudancas mais significativas entre os Palikur, das quais se apresentam até hoje,
tenham ocorrido a partir da segunda metade do século XX:

Ao lado destes trapos da religido cristd ainda se conserva, como unidade
perfeita, a antiga crenca: a religido dos pajés. Esta ndo trata de Ohogri e
Wapetpiy, mas se ocupa exclusivamente com os deménios da montanha
e da dgua que povoam em bandos o pais, e com os espiritos dos mortos,
especialmente os dos finados pajés [...] Toda acdo dos pajés se resume num
manobrar constante dos demaonios e espiritos defuntos, amigos uns, inimigos
outros; todo engenho destes pajés consiste em saber trata-los com jeito e
saber joga-los manhosamente uns contra os outros. (NIMUENDAJU, 1926,
p. 46).

O cristianismo se instalaria de fato no Urukaua em meados da década de
1960, com o casal de norte-americanos Harold e Diana Green, a servico do Summer
Institute of Linguistics (SIL). Os missionarios foram a comunidade com o objetivo
de conhecer os indigenas, estuda-los, traduzir o evangelho biblico para a lingua
nativa dos Palikur, o Parikwaki, e evangeliza-los. De acordo com os proprios Palikur,
na década de 1950 ocorreram as primeiras tentativas, com missiondrios e outras
lgrejas evangélicas, de uma aproximacdo com os indigenas, mas foi com o casal
Green que “comecava entdo uma obra que teria longa duracdo e cujos resultados

seriam profundos” (CAPIBERIBE, 2007, p. 167).

O trabalho da SIL no Urukaua teve inicio nos anos 1950, com as primeiras
tentativas do orgdo de trabalhar com os indigenas da regido, porém a autorizagdo
so foi concedida a eles pelo governo brasileiro mais de uma década depois, “através
de um convénio com a divisdo de educacdo, primeiro do SPIl e posteriormente da
FUNAI, sob a rubrica “sub-programa Palikur” e também sob o convénio firmado
entre SIL e o Museu Nacional” (CAPIBERIBE, 2007, p. 168). O convénio autoriza-
va 0s agentes a realizarem seu trabalho missiondrio, enquanto deveriam colher
dados linguisticos dos indigenas e construir um material para o Museu Nacional,
dentre eles um dicionario Palikur/Portugués. O inicio do trabalho do casal Green
foi se ambientar ao modo de vida dos Palikur, fazendo sua acdo evangelizadora da
forma mais sutil possivel, e da mesma estratégia ganhar confianca da comunidade.

Mesmo com o trabalho dos Green entre os Palikur, foi outro evento que
definitivamente transformou a percepgdo dos Palikur quanto a religido cristd. Em
1980, um pastor chamado Glen Johnson, membro da News Tribes Mission (NTM),
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em uma viagem a Argentina, acabou tendo problemas em sua embarcacdo, e
apos ser avisado por um guarda de Clevelandia de que havia indigenas “ainda
ndo alcancados” na regido, resolveu desembarcar no Urukaud e realizar uma
incursdo. Neste momento, os Green estavam afastados do Urukaua, e entdo o
pastor Jonhson, que ndo conhecia o portugués e tampouco o Parikwaki, precisou
de um tradutor Palikur, e contou com a ajuda de Paulo Orlando, um dos lideres da
comunidade Palikur e que, inclusive, foi um importante interlocutor indigena para
o casal Green e se tornou um dos representantes da religiao protestante no Uaca.

No final da década de 1970, na gestdo de Paulo Orlando como cacique
e chefe do posto da Funai, a primeira Igreja evangélica da Assembleia de Deus
(IEAD) foi levada para o Urukaud, com a ajuda do pastor da IEAD do Oiapoque e
da IEAD de Macapa. Os Palikur assimilaram a nova vida como cristdos ao longo do
tempo, como um processo que, a principio, subsistia com a religido paga, propria
dos indigenas. Neste contexto, o elo principal entre o mundo dos homens e o
mundo dos deuses entre os indigenas do Oiapoque era a figura do xama (Pajé):

O xamanismo é no baixo Oiapoque um conjunto de teorias e praticas que
possibilitam a administracdo de relagdes entre dominios cosmoldgicos
diversos onde estdo pessoas igualmente diversas. Trata-se de interferir na
entropia césmica a favor da sociedade e dos homens, manipulando, nego-
ciando, controlando ou agenciando as multiplas psyches (intencionalidades)
com as quais o pajé lida. (ANDRADE, 2007, p. 109).

O xama é o provedor dos poderes da cura, do feitico, salvacdo e respostas
diversas para quaisquer duvidas dos indigenas. A presenca da Igreja no Urukaud
transformou a forma com que os Palikur viam o xam3, e esse momento represen-
tou um divisor de dguas na vida dos Palikur. A partir dos anos de 1960, quando
o trabalho missionario ainda ndo estava consolidado, até meados dos anos de
1980, muitos vestigios da mudancga acabaram aparecendo:

Uma desconfianca reciproca ocorre entre os Palikdr, no que diz respeito a
pratica de maleficios, envolvendo ndo raro até parentes proximos. Em vista
disso, procuram evitar o mais possivel comer em casas de terceiros receando
estar a comida enfeiticada, salvo nos mutirdes onde as refeicbes ocorrem
coletivamente. Invariavelmente, costumam lancar as sobras das refeicGes
nos cursos d’agua, a fim de ndo serem colhidas para algum desafeto para
utiliza-las nas praticas do mal. [...] os Palikir conhecem numerosos remédios
nativos e formas de tratamento préprio, mas consideram as enfermidades
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como essencialmente causadas por forcas demoniacas. (ARNAUD, 1984,
p. 39).

Este relato recolhido por Expedito Arnaud em 1984 demonstra alguns aspec-
tos muito interessantes para se pensar o processo de mudanca e ressignificacdo
que os Palikur viviam perante suas praticas religiosas. Observa-se, no relato, um
medo de comer na casa de outras pessoas, pelo fato de poder a comida estar
enfeiticada. Em primeiro lugar, o xama sempre despertou entre os indigenas da
regido do Uacd o sentimento de respeito, por ser detentor de tantos dons consi-
derados “divinos”, e também o sentimento do medo, uma vez que este poderia
ser o responsavel pela cura ou pelo feitico que uma determinada pessoa sofrera,
0 que poderia se desenvolver em uma sucessao de acusacdes, feitico contra
feitico, e também em uma guerra movida a vingancas. Sendo assim, o choque
com a religido evangélica teve seu alvo justamente nas a¢cdes do xama, uma vez
que, para a lgreja, so Deus pode curar, e este, por sua bondade e misericordia,
ndo amaldicoa.

Em 1984, quando o fato foi relatado por Arnaud, a época era de transicao
entre os Palikur, o que torna o “medo” dos feiticos e a citacdo de uma “causa
demoniaca” nestas praticas uma clara alusdo de interpretacdo do xama como um
agente “ndo cristdo”, e esta interpretacdo, sem duvida, demonstra que a religido
evangélica ganhava adeptos no decorrer das décadas posteriores a chegada do
casal Herold e Diana Green no Uaca. A partir da conversdao em massa dos Palikur
(principalmente entre os anos de 1970 e 1980), naturalmente o xama se tornou
uma figura cada vez mais afastada desta nova realidade comunitdria. Este processo
se deu, pois, o pentecostalismo/cristianismo propds aos Palikur uma configuragao
social diferente da vivida antes, e isto explica o afastamento do xama do “centro”
cultural do seu povo, ou seja, o0 agente que detinha os principais conhecimentos e
era a referéncia das acdes deste povo passou a ser visto como principal causador
de uma vida marcada por agressées, revides, vingancas e discussdes.

Ao modo particular de vida dos Palikur podemos observar que a religido
evangélica se torna central como detentora dos costumes, sendo também im-
portante em suas representacdes, pois o crente fiel € quem melhor representa
o ideal Palikur do tempo presente. Apesar desta realidade, a religido tradicional
Palikur ndo pode ser dita como totalmente excluida, tampouco esquecida, mas
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encontra-se num estado que pode ser descrito como de apaziguamento, no qual
os crentes percebem um perigo de retorno iminente de um mundo que por meio
da religido haviam se esforcado por esquecer (CAPIBERIBE, 2007).

As transformacdes indicadas nas acdes do Estado brasileiro e na evangeli-
zacdo cristd levada a efeito porigrejas evangélicas modificaram desde a paisagem
das aldeias até os aspectos culturais mais profundos, dos quais talvez ainda nem
tenhamos percebido. O século XXI| se apresenta com a mesma realidade vivida
pelas comunidades indigenas nos quatro séculos que antecedem o atual: uma
aproximacdo de indigenas e ndo indigenas cada vez mais forte, seja nas cidades
ou nas terrasindigenas, e também as exposicdes contemporaneas das mais varia-
das culturas indigenas do Brasil. Por certo, os Palikur ndo seriam excluidos dessa
realidade, e viveriam nos primeiros anos da década de dois mil, eventos que os
levariam para além das fronteiras por eles ja vividas em sua historia.

3 A CIDADE DE OIAPOQUE E AS DINAMICAS NA FRONTEIRA

Os Palikur sdo do tronco linguistico Aruak e indicados por Vidal (2001)
como habitantes origindrios de toda regido, atualmente denominada de franco-
-brasileira. Em sua organizac¢do social encontram-se clas patrilineares exogamicos.
Eles vivem em aldeias tanto no Brasil, quanto na Guiana Francesa, sendo regular
o contato entre as aldeias; portanto, os Palikur tém vivéncias caracterizadas pelo
gue denominamos de praticas de atravessamento da fronteira politica. Como
demonstrado anteriormente, estdo conververtidos a religido Petencostal ha mais
de trés décadas e mantém poucos rituais indigenas, no entanto possuem um
“acervo importante de mitos e ‘histérias dos antigos’, além de uma rica cultura
material (VIDAL, 2001, p. 119).

Como se depreende o uso do termo “sentidos das migracdes” faz-se neces-
sario como chave de interpretacdo devido a complexidade das relagdes sociais na
fronteira Brasil-Guiana Francesa, sentida, em especial, pelas comunidades indige-
nas que residem na regido. Essa complexidade se encontra em varios aspectos,
sobretudo na dicotomia existente nos acordos de cooperacao e nas constituicdes
sociais e histdricas de Franca e Brasil.

O municipio brasileiro de Oiapoque, que fica no extremo norte do Amap3,
é constantemente relatado por pesquisadores (PINTO, 2008; MARTINS, 2009;
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OLIVEIRA; 2011) como um local de grande fluxo de pessoas, dos mais variados
estados brasileiros, que chegam a cidade em busca de emprego. Outra recorrente
caracteristica é o fato de que a cidade se encontra em um lento desenvolvimento
urbano e humano, com precariedade de bens publicos e forte presenca da iniciativa
privada, com lojas de roupas, hotéis, restaurantes etc. De acordo com Pinto (2008,
p.82), “a presenca do Estado brasileiro nesta regido esta longe de ser qualificada, e
ainda é extremamente fragil. Apesar das instituicGes estarem presentes na regido,
tem-se a impressdo que elas existem apenas por uma exigéncia constitucional”.

Esta observacdo permite pensar a realidade migratéria na regido. Em busca
de oportunidades diversas, desde o trabalho formalizado (por meio de documen-
tacdo e visto francés) até os trabalhos informais (como a prostituicdo e o garimpo),
brasileiros atravessam a fronteira, sendo frequentemente remanejados ao Brasil
pelo governo francés. Este movimento ocorre desde, pelo menos, a década de
1960, desde a construcdo do centro aeroespacial da cidade de Kourou (FR), quando
o governo francés incentivou a ida de brasileiros para o pais, com a finalidade de
obter mdo de obra barata para suas obras publicas (PINTO, 2008; OLIVEIRA, 2011).

Desde o Laudo Suico de 1900, as relages entre Brasil e Guiana Francesa sao
vivenciadas a partir da indiferenca (CERVO, 2002 apud MARTINS, 2016), o que sé
veio mudar a partir do Acordo Quadro de Cooperagao, assinado pelos presidentes
do Brasil e da Franca, respectivamente, Fernando Henrique Cardoso e Jacques
Chirac, em 1996. Sobre tal acordo:

Ainstitucionalizacdo da cooperacdo transfronteirica franco-brasileira carrega
em seu bojo propostas que pretendem estimular ag8es conjuntas para o
desenvolvimento socioecondmico sustentdvel nas coletividades situadas de
um lado e outro do rio Oiapoque, limite natural e divisor das soberanias.
(MARTINS, 2016, p. 38).

Apesar do acordo firmado, Martins (2016) aponta que é na problematica
existente nas migragdes brasileiras para a Guiana que se encontram os maiores
constrangimentos no acordo. Na verdade, a cooperacdo foi pensada no campo
da diplomacia das Relagdes Internacionais, deixando de lado as questdes mais
emergentes no trato da fronteira, a dizer, o movimento migratério de franceses
ao Brasil, em busca de produtos e bens mais baratos, e, sobretudo as migracdes
brasileiras para a Guiana Francesa, que historicamente sdo criminalizadas pelo
Estado francés. Na verdade, o exercicio do acordo ndo contemplou a cotidia-
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nidade, tampouco a realidade social na fronteira e o fluxo intenso de ambos
os lados.

Neste contexto de discrepancia socioecondmica entre Oiapoque e Guiana
Francesa, os Palikur se dividem em comunidades em ambos os paises, constituindo
uma populagdo de significativo contingente populacional. Esse dado permite aos
Palikur um transito constante, uma vez que os fluxos migratérios indigenas ndo
sofrem as mesmas sangBes burocraticas dos ndo indigenas.

No municipio de Oiapoque, o territério habitado pelas populagées indige-
nas € constituido por espacos demarcados e homologados pelo governo federal
na forma de Terras Indigenas. Os Palikur vivem juntos aos Karipuna e aos Galibi
Marworno nas Terras Indigenas Uaca | e I, homologadas em 1991 pelo Decreto Lei
n.298 de 29/10/91, publicado no DOU em 30/10/91, com 470.164ha*> (CAPIBERIBE,
2007, p. 121). Os Palikur dividem a terra indigena em treze aldeias, e dentre elas
a mais populosa é a aldeia Kumené, com novecentos e vinte habitantes. Tais
aldeias sdo tradicionalmente construidas em torno de um centro administrativo,
representado pelo Paytuempu Akivara (fundador da aldeia) que geralmente é o
homem mais velho a ali residir e é pai do proximo Paytuempu ou sogro deste e
necessariamente tem de viver préximo do genro, como uma relacdo de respeito,
aprendizado e trabalho (CAPIBERIBE, 2007).

Ao contrario do Brasil, na Guiana Francesa ndo ha terras indigenas, e dessa
forma os Palikur vivem em pequenas comunidades ao redor das cidades de Régina,
Roura e Macouria. O maior contingente populacional Palikur vive na cidade de
Saint-Georges de I'Oyapock e o local por eles ocupado nesta cidade é um espaco
comum, chamado Village Esperdnce®, onde se organizam em forma de pequenos
bairros, divididos em Village | e Village II. O Village | € o mais antigo, e a Igreja pre-
dominante é a Adventista do Sétimo Dia (IASD), enquanto no Village Il predomina
a Assembleia de Deus. Além disso, cada Village tem seu Paytuempu Akivara, nos

> Aterraindigena Uaca | e Il, somada as terras indigenas Galibi (homologada em 1982) e Jumina
(homologada em 1992), formam as Terras Indigenas do Oiapoque (CAPIBERIBE, 2005).

Capiberibe relatou em 2009 o surgimento do que ela chamou de Village Experdnce lll, em um
lugar desprovido de saneamento basico, com estrutura muito simples, contendo “quatro mo-
radias e duas casas de farinha” (CAPIBERIBE, 2009, p. 253). Faz-se esta cita¢do, pois no proprio
escrito as informacgGes se encontram em um estagio bastante superficial, mas que pelo fato de
ter sido relatado hd oito anos atrds, ha boas possibilidades de este Village ter ganho dimensdes
espaciais e populacionais maiores.

6
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moldes da organizagao social dos Palikur do lado brasileiro:

Esses espacos estao localizados de maneira contigua na periferia da pequena
cidade de Saint-Georges de I'Oyapock. A configuracdo e a composicdo do
bairro Palikur, com as casas dos genros localizadas proximas as casas dos
sogros, em muito lembram as aldeias no Urukaud. (CAPIBERIBE, 2009, p. 6).

O Village Il foi formado em meados dos anos de 1980, por indigenas Palikur
gue sairam do Urukaud em um dos varios momentos de crise da religido crista
entre eles. Esta crise, que teria ocorrido entre os anos das décadas de 1970 e
1980, marcou o “desvio” de muitos fiéis da lgreja evangélica, motivando alguns
indigenas a sairem do local, com o objetivo de se “manterem na fé”. Nas duas
vilas, a Igreja é a construcao central, além de uma praca, que serve de centro das
acOes coletivas, e a periferia da vila, onde se localiza a esfera social doméstica.

Como se pode perceber, ha diferencas entre ser um indigena no Brasil ou
na Guiana Francesa, porém as mais significativas sdo percebidas quando se obser-
vam os direitos que o indigena goza aqui ou 18. No Brasil, na “legislacdo ordinaria
destaca-se o chamado Estatuto do indio (Lei n. 6001 de 19/12/1973), que regula
os detalhes dos direitos indigenas” (CUNHA, 2012, p. 128). Dentre tais direitos,
destaca-se o direito as Terras Indigenas (Decreto n. 1.775, de 8 de janeiro de 1996),
as quais, no caso dos povos indigenas do Amapa, sdo todas homologadas. No que
diz respeito a identidade, os Palikur ndo precisam abdicar de sua indianidade’,
tampouco de sua nacionalidade, e ambas sdo acionadas tdo logo necessitam de
direitos politicos e amparos legais diversos, cuja responsabilidade advém do Estado
(além das Terras indigenas, escolas, saneamento basico, salde publica etc.).

A dinamica na Guiana Francesa é completamente diferente, pois ndo ha
direitos diferenciados a partir da identidade étnica dos povos, tanto na metré-
pole quanto nesta coletividade territorial do ultramar francés. Sobre o indigena
na Guiana Francesa:

7 Utiliza-se aqui o conceito de “indianidade” definido por Baines (2004), na relagdo dos indigenas
da fronteira Brasil-Guiana, onde “surgem diversas formas de se identificar como indio, mestico,
Makuxi, Wapichana, brasileiro, ou guianense, que muitas vezes se sobrepdem, aparecendo, a
primeira vista, contraditérias da perspectiva de um estranho, mas ndo da perspectiva dos povos
indigenas que vivem nesta fronteira, pois ndo véem nenhum problema em se identificar con-
forme os contextos em que estdo imersas e lhes parecem naturais” (BAINES, 2004, p. 11-12).
Ressalta-se no referido termo, o carater de acdo dos proprios indigenas, que determina sua
prépria visdo de quem é, ndo dependendo do “outro”.
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[...] seguindo os preceitos constitucionais, cada Palikur imigrante é alvo de
uma politica de assuncdo de cidadania que o envolve e seduz através de
beneficios sociais oferecidos pelo Estado francés, mas que o alija de sua
matriz identitaria ou forma-sintese identitaria, tornando-o compativel de
sua forma de sujeito de direito civil. Isto é: torna-se apenas cidaddo francés
que deixa legalmente de ser indio, porém nao deixa de ser membro de uma
comunidade étnica. (MUSOLINO, 2006, p. 15).

Uma vez instituida a fronteira geopolitica, as mudangas na sociabilidade
dos Palikur passaram a ser percebidas na forma como eles buscam os subsidios
basicos para sua sobrevivéncia em ambos os lados, sempre na relagdo de con-
tato com outros povos (indigenas e ndo indigenas), com o Estado e instituicdes,
como o SPI® e a FUNAI°, ou em programas de integracdo e religiosos'®. A partir
da andlise de Shalins (1997) a respeito de sistemas translocais, os Palikur migram
de um lado para outro, em um movimento que subsidia as familias que ficam
no lugar de origem, e que necessitam desse transito para conseguirem dinheiro
e manterem fortificados os lacos fraternais com os parentes étnicos. Sobre os
sistemas translocais:

Culturalmente focalizada na terra natal, e estrategicamente dependente dos
lares periféricos no estrangeiro, a estrutura é assimétrica de duas maneiras
opostas. Considerada como uma totalidade, a sociedade translocal estd
centrada em suas comunidades indigenas e orientada para elas. Os imi-
grantes identificam-se com seus parentes na regido de origem, e é a partir
dessa identificacdo que se associam transitivamente entre si no estrangeiro.
Esses habitantes da cidade e do mundo exterior permanecem ligados a seus
parentes na terra natal, especialmente por entenderem que seu préprio
futuro depende dos direitos que mantém em seu lugar de origem. Assim,

8 O SPILTN, Servico de Protecdo ao indio e Localizacdo dos Trabalhadores Nacionais, transforma-
do em Servico de Protecdo ao indio em 1918, foi criado pelo governo do Brasil para promover
a integracdo racional das populagdes e territérios indigenas a sociedade brasileira; ou seja,
transformar o indio em membro do corpo politico nacional (BIGIO, 2007).

° A Fundacdo Nacional do indio foi criada em 1967, tendo como premissa o inevitavel fim do
indio no Brasil. Disso decorria a concepgdo da transitoriedade da condicdo de indigena, bem
como de seu desamparo, o que os associava a tutela da FUNAI (BIGIO, 2007).

10 Faz-se uma observacdo a respeito da relacdo “Estado e agentes religiosos”. Interpreta-se dessa
forma, pois, como foi explicado, o casal Green adentrou nas aldeias Palikur a partir de acordos
entre eles e o governo, mediados pelo Museu Nacional. Pensa-se que, nesse sentido, mesmo
que os resultados da religido ndo sejam de competéncia direta do Estado, este foi preponderante
na “génese” do protestantismo entre os Palikur.
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o fluxo de bens materiais favorece em geral os que ficaram em casa: estes
se beneficiam dos ganhos obtidos e das mercadorias adquiridas por seus
parentes na economia comercial externa. (SAHLINS, 1997, p. 115-6).

Observa-se os Palikur no sistema translocal, pois suas praticas sdo, antes
de tudo, ligadas a tradi¢ao do deslocamento livre entre as duas margens do rio
Oiapoque. Na conjuntura atual, em que Ihes falta subsidios no Brasil, mas também
na Guiana Francesa (principalmente na procura por terra), hd membros do grupo
que migram em busca de dinheiro e op¢des para sustento da sua familia, que fica
a espera do retorno. No local de destino, seus parentes étnicos os recebem, os
auxiliam e os ajudam a formar suas estratégias de obtencdo de bens e recursos.
Essa alianga cooperativa é observada em ambos os lados, uma vez que, tanto no
Brasil quanto na Guiana Francesa, as populagfes indigenas constituem “grupos
diferenciados no ambito das sociedades globais, vindo a ocupar, em regra, posi-
¢des subalternas” (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2005, p. 9).

No que diz respeito as funcdes exercidas pelos Palikur brasileiros na Guiana
Francesa, € importante ressaltar que os Palikur franceses sdo alvo de uma politica
de financiamento agricola pelo governo, o que lhes garante um espago no mer-
cado formal, dando-lhes condi¢cdes de oferecer suporte para os parentes étnicos
do Brasil. Além disso, boa parte da populagdo indigena do pais é beneficiada
por empregos temporarios, como os de limpeza publica, de obras publicas e de
servicos agricolas. Os brasileiros atravessam a fronteira e passam a substituir os
franceses nos trabalhos informais, como na roca, venda de animais, plantacao e
venda de mandioca e farinha. Enquanto os franceses trabalham temporariamente
para o governo, os brasileiros ndo deixam o trabalho informal cair. Os lucros das
vendas informais sdo divididos.

Esses acordos viabilizam a estadia dos Palikur do Brasil na Guiana Francesa,
mas ndo garantem a sua permanéncia por muito tempo. Para terem direito as
politicas publicas francesas, os indigenas tém de abdicar de sua identidade étni-
ca e tém de se submeter as normas do Estado francés. Nao ha opcdo para eles,
pois “as politicas de assunc¢do de uma ou outra cidadania em ambos os paises
sdo taxativas: ou se é francés ou se é brasileiro, ndo existindo margem para dupla
cidadania” (MUSOLINO, 2006, p. 64). Esta realidade os obriga a estarem em cons-
tante movimento, ficando o tempo permitido para ganhar um pouco de dinheiro,
leva-lo para casa e depois fazerem o mesmo trajeto em outra temporada.
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Pensar os “sentidos das migracdes” serve como parametro para se observar
as motivacdes de indigenas, brasileiros, sul-americanos e franceses metropoli-
tanos em migrar, em buscar do outro lado o que ndo tém do seu lado. Martins
(2016) explica que os paises que se propdem a cooperar encontram-se contiguos
territorialmente, mas também se encontram afastados no tocante a histéria e
ao desenvolvimento. Isso implica uma realidade de igualdade nunca ajustavel
entre os paises, o que os leva a reforcarem as forgas militares e de impedimento
de fluxo nas fronteiras, aumentando cada vez mais as disparidades entre eles. E
justamente o paradoxo entre as possibilidades de fluxo e as barreiras postas na
fronteira que ddo sentido a mobilidade (ODGERS; DELGADO, 2011).

4 CONSIDERAGOES FINAIS

Ao se analisar a sociabilidade peculiar que a fronteira Brasil-Guiana Francesa
impde as populacdes indigenas da regido, observam-se diversos pontos os quais
permitem pensar multiplas fronteiras impostas e transpassadas por estes agentes.
Os Estados historicamente planejaram transformar as populacdes indigenas em
agentes fronteiricos, dando-lhes educacdo (principalmente o ensino da lingua na-
cional), saude publica e viveres basicos, o que, de certa forma, pode-se interpretar
como politicas de controle social, uma forma de impedir que essas populagbes
procurem tais politicas do outro lado da fronteira.

As politicas se modificaram ao longo dos anos, porém, os efeitos das politicas
atuais forgam os Palikur a buscarem melhores condicées de vida em lugares onde,
em muitas situacdes, sdo vistos como estrangeiros, mdo de obra desqualificada
e populacdo que ndo rende lucros ao Estado. Se antes era importante coopta-los
para a protecdo e soberania da terra, o que implicava impedi-los de migrar, hoje as
politicas permitem a sua migracdo, mas ndo sdo menos nocivas. Os Palikur, por ndo
serem donos, por direito, de terras na Guiana Francesa (a ndo ser que as comprem)
vém as Assembleias indigenas do Oiapoque com o intuito de debater e absorver,
das discussdes com as liderancgas indigenas brasileiras, orientacdes politicas que 0s
situem por meio da identidade étnica. A fronteira geopolitica foi posta por outros.
Coube aos Palikur vivé-la, negociando identidade e se adaptando a tais medidas.

Mas afinal, na fronteira identitaria entre ser brasileiro e ser francés, aonde
se encontra a identidade Palikur? Estaria ela fadada ao desaparecimento por
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conta do contato incisivo e inerente com o aparelho “nacionalizador” do Estado?
Na verdade, ha que se considerar outros aspectos nesta relacdo que transpassa
a fronteira geopolitica. De acordo com Barth, as dicotomias étnicas ndo se esta-
bilizam no isolamento social, pelo contrario, elas se ddo no contato com o outro,
pois “as distincdes étnicas ndo dependem da auséncia de interagdo e aceitacdo
sociais mas, ao contrario, sdo frequentemente a prépria base sobre a qual sistemas
sociais abrangentes sdo construidos” (BARTH, 2000, p. 26). O autor chama esse
encontro de diferentes povos e modos de vida de fronteira étnica.

A fronteira entre o Amapa e a Guiana Francesa, como outras do territorio
brasileiro, tem significados diversos, constituidos em praticas sociais e/ou culturais
histdricas. Nessa fronteira prevalecem contextos de subsisténcia assinalados por
precariedades e caréncias, os quais “empurram” o Palikur para o outro lado da
fronteira sempre em busca do que lhe falta no seu local de moradia. A migracdo
Palikur torna-se, portanto, estratégica no que se refere a assisténcia governamen-
tal, ndo importando se do lado do Brasil ou do lado da Guiana Francesa. Essas
escolhas, em favor de serem assistidos pelo governo, exprimem vivéncias para
habitar em transito, nas quais o fluxo migratdrio qualifica a fronteira como centro
de hibridizagdo. De acordo com Odgers e Delgado (2011), a fronteira como local
de diferencas culturais, contrastes e diversos emblemas identitarios, transforma o
transeunte em um sujeito hibrido, ou seja, um sujeito em transito, que necessita
do outro lado para a realizacdo de suas atividades, mesmo que este lugar seja o
estrangeiro.

Tais fronteiras atravessam os Palikur, mas fazem parte de fronteiras percep-
tiveis, e ndo sdo as Unicas. A partir da fronteira étnica pode-se entender que a
identidade Palikur, mesmo colocada em tantas situacdes histéricas, mantém-se
viva, ressignificando simbolos nacionais impostos por brasileiros e franceses, o
que permite a sua persisténcia justamente por estar em contato com aspectos
culturais diferentes. Por mais que historicamente os Estados tenham tentado na-
cionalizar as etnias indigenas da regido, a identidade étnica Ilhes permite estarem
em transito na fronteira, nunca a abandonando totalmente, e acionando seus
mecanismos legais de cidadania quando necessitam, mediante o contato com o
outro, tornando-se o indigena um sujeito hibrido, com identidade de fronteira.
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