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Resumo: O presente artigo pretende enfrentar as tendéncias etnocidas do
Estado brasileiro que geram obstaculos a reproducao social do conhecimento
oral das comunidades tradicionais no brasil, a partir do desenvolvimento do
conceito de Sindrome de Simdo Bacamarte para identificar essa atitude estatal
tornando-a verificavel e visivel, a partir da andlise do processo n°0004747-
33.2014.4.02.5101, que correu na 17° Vara —Justica Federal —RJ do Ministério
Publico federal contra o Google pedindo a retirada de 17 videos da igreja
universal de Deus que tratavam de forma preconceituosa as religides de matriz
africanaem 2014.E a decisdo de negar um interprete as testemunhas Kaiowas
no processo da justica federal de Sdo Paulo- n°2003.60.02.000374-2 que trata
do homicidio de Marco Veron sao exemplos de um ato estatal resultante da
“sindrome de Simdo Bacamarte” que se da pela crenca em valores préprios
ao cientificismo do século XIX e que pode levar a atitudes etnocéntricas da
administracdo publica gerando conflitos culturais e diminuicdo de acesso a
cidadania.

Palavras-chave: etnocidio; Simao Bacamarte; Machado de Assis; comunidades
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Abstract: The present article intends to face the ethnocidal tendencies of the
Brazilian state that generate obstacles to the social reproduction of the oral
knowledge of the traditional communities in Brazil, from the development of
the concept of Syndrome of Simdo Bacamarte to identify this state attitude
making it verifiable and visible, the from the analysis of case n® 0004747-
33.2014.4.02.5101, which ran in the 17th Court — Federal Justice — RJ of the
Federal Public Ministry against Google asking for the removal of 17 videos of
the universal church of God that treated in a prejudiced way the religions of
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African origin in 2014. And the decision to deny an interpreter to the Kaiowas
witnesses in the federal justice process of Sdo Paulo- n° 2003.60.02.000374-2
that deals with the murder of Marco Veron are examples of a state act resulting
from the “syndrome of Simdo Bacamarte” that is due to the belief in values
inherent to scientism of the 19th century and that can lead to ethnocentric
attitudes of public administration g erasing cultural conflicts and reducing
access to citizenship.

Keywords: ethnocide; Simdo Bacamarte; Machado de Assis; traditional
communities; original people; Brazil.

1 INTRODUCAO

Quase todos os projetos coloniais comecam com o pressuposto do atraso
e da inaptiddo dos nativos para serem independentes, “iguais” e capazes.
(SAID, 1995, p. 129)

A linguagem organiza nossa Percepcdo e memdria, narrar constitui mun-
dos, constroi realidades. O territdrio da literatura é onde essa poténcia cognitiva
se realiza plenamente. Um narrador tem o poder de nos fazer viver situacdes e
condicdes que ndo podemos viver pela distancia do tempo e da geografia ou da
particularidade psicoldgica de seus personagens. Pela literatura nos tornamos
capazes de acessar a complexa oficina ética humana. Um conto, uma novela,
ou um romance nos permitem observar na totalidade um fragmento do real
intensificado pelo poder da arte. Se espantar com as decisGes e atitudes de um
personagem e ver as consequéncias de sua agdo sem ser capaz de interferir e se
perguntar: Porque ele agiu assim? Que leitor ao conhecer a histéria de Edipo ndo
se espanta com a inevitabilidade de seu destino.

Para Walter Benjamin:

O narrador figura entre os mestres e os sabios. Ele sabe dar conselhos: ndo
para alguns casos, como o provérbio, mas para muitos casos como o sabio.
Pois pode recorrer ao acervo de toda uma vida (uma vida que ndo inclui
apenas a propria experiéncia, mas em grande parte a experiéncia alheia. O
narrador assimila a sua subsisténcia mais intima aquilo que sabe por ouvir
dizer). Seu dom é poder contar sua vida; sua dignidade é conta-la porinteira.
(1987, p. 221).

Machado de Assis nos ofereceu a mao cheia esse espanto em relacdo ao
Brasil. Seus personagens nos langam ao encontro de nossa histéria e ndo poucas
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vezes ao nosso proprio encontro. Simdo de Bacamarte é a sintese da ressonancia
do racismo cientifico na formacdo de nossos intelectuais. Essa pesquisa aproveita
uma intuicdo de Sidney Chaloub e propde desenvolver o conceito de “Sindrome
de Simdo Bacamarte”, ndo como um conceito psicolégico, e sim uma tipologia
para identificacdo do funcionario publico que por alguma convicgdo técnica ou
ideoldgica, contra-legis, pratica atos juridicos que podem ter consequéncias
etnocida. Podemos resumir esta tendéncia por uma cristalina frase de Pierre
Clastres: “A espiritualidade do etnocidio é a ética do humanismo” (CLASTRES,
2004, p. 57).

Vamos usar para este fim o processo n°0004747-33.2014.4.02.5101, que
correu na 17° Vara —Justica Federal — RJ do Ministério Publico federal contra o
Google pedindo a retirada de 17 videos da igreja universal de Deus que tratavam
de forma preconceituosa as religides de matriz africana em 2014.E a decisdo de
negar um interprete as testemunhas Kaiowas no processo da justica federal de
Sdo Paulo- n® 2003.60.02.000374-2 que trata do homicidio de Marco Veron.

O direito tem epistemologicamente dialogado com a literatura de trés for-
mas: O direito na literatura, o direito como literatura, e o direito da literatura. A
primeira forma se concentra em estudar as formas como o direito é representado
em obras literdrias, a segunda diz do estudo estético de pecas juridicas e o terceiro
fala do complexo universo de direitos que compde a relacao da literatura com o
Estado, a Sociedade, e o mercado.

Andre Karam nos diz que:

A literatura pode servir como importante instrumento mediante o qual
ocorre o registro- histérico e temporal- evidentemente, de um lugar ou
época- dentre os quais se inscreve a representacao do sistema juridico,
do poder, da justica, das leis, das fung¢des jurisdicionais, etc, no interior do
imagindrio coletivo e social. (TRINDADE, 2008, p. 49).

Aqui penso que mais que estudar uma representacdo estamos propondo
a literatura como ferramenta de pensamento hermenéutico, que ela nos revele
o sentido da atitude dos profissionais do direito. Entdo propomos uma quarta
forma de abordagem dessa relacdo entre direito e literatura: a literatura como
conceito hermenéutico.

Shoshana Felman nos diz sobre a relacdo entre literatura e direito que:
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O dramatico espelhamento entre os fatos duros da lei e os fatos imaginarios
da literatura resultard, portanto, em uma licdo de longo alcance, que consiste,
entre outras coisas, em um novo modelo de percepcdo de eventos juridicos
e na articulacdo conceitual de uma nova ferramenta analitica (com foco na
relacdo entre a natureza traumatica de um caso e sua repeti¢do juridica
compulsiva). Na vida real, as entidades vivas do direito e da literatura- jul-
gamento e narrativa- se relacionam entre si ndo como realidade e ficcdo
ou como empirismo e esteticismo, mas como duas narrativas de trauma,
dois enigmas de destruicdo emocional e fisica, duas respostas humanas ao
choque ao choque de uma realidade insuportavel de morte e de dor, e dois
atos linglisticos de intervencdo cultural e social. (FELMAN, 2014, p. 91-92).

Ha muitos ganhos quando nos propomos essa interface entre direito e litera-
tura e o primeiro deles é a possibilidade de pensar o Brasil a partir de sua literatura
0 que nos propicia metaforas para lidar com os sentidos e gestos historicamente
construidos na relacdo entre Estado e sociedade. Seja bem-vindo a Casa Verde.

2 AS TEORIAS RACIAIS EUROPEIAS E A IDENTIDADE NACIONAL

A republica nascente no Brasil em 1889 surgia plena em contradi¢Ges. Queria
modernizar o pais e se colocar como grande poténcia estrangeira, mas acreditava
gue sua composicdo étnica tornaria isso impossivel. Essa diferenca cultural era
essencializada pela medicina da época como causadora da degenerescéncia se
houvesse cruzamento entre as racas. A mesticagem, no inicio do século XX, foi
tratada como uma questdo de saude publica. O negro e o indio eram conside-
rados como ragas em transicdo que desapareceriam, ndo sendo necessario se
preocupar com eles.

E como se posicionava o Estado e a intelectualidade brasileira diante dessa
visdo do mundo no periodo entre 1890 e 19207 Queriamos ser europeus, mas nao
podiamos em razao da nossa trajetdria historica. Mas as teorias raciais europeias
influenciaram profundamente as politicas publicas desse periodo como também
a producdo intelectual.

Neste contexto, o Brasil estava "naturalmente" condenado a dependéncia
cultural e financeira da Europa. Entdo, nessa perspectiva, a ideia de uma republi-
ca democratica pautada no livre arbitrio e na igualdade com um povo com essa
formacdo bioldgica seria uma ilusdo inventada pelos juristas que nos levaria a um
abismo histoérico sem volta.
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O universo do debate nacional aceitava plenamente que a boa administracdo
da esfera publica passava pelo planejamento das relacGes entre meio e raca. No
entanto dentro de um cenario estratégico nesta perspectiva tedrica europeia do
evolucionismo historico havia o desalento de sermos representados como num
estagio inferior em razdo da mesticagem como um pais sem povo.

A crenca no determinismo provocado pelo meio ambiente desemboca
numa perspectiva pessimista em relacao as possibilidades brasileiras; as consi-
deracdes a partir das teorias raciais vigentes vao agravar este quadro ainda mais.
O mestico enquanto produto do cruzamento entre ragas desiguais encerra para
os autores da época, os defeitos e taras transmitidos pela heranca bioldgica.
A apatia, a imprevidéncia, o desequilibrio moral e intelectual, a inconsisténcia
seriam dessa forma qualidades do elemento brasileiro. A mesticagem simbdlica
traduz, assim, a realidade inferiorizada do elemento mestico concreto. (ORTIZ,
2004, p. 21).

Os gestores e intelectuais da época tentaram explicar o nosso atraso e criar
acOes na esfera publica que o remediassem. Por outro lado, tinhamos a escola
do Recife que, numa outra perspectiva, propunha que tudo era uma questdo de
tempo, ndo de racga, pois todos os seres humanos tinham condicdo de chegar ao
mesmo estagio. Raimundo Nonato Rodrigues foi identificado com esta perspectiva
darwiniana social e Silvio Romero com o evolucionismo social de Comte.

No momento em que as teorias racioldgicas entram em declinio na Europa,
elas se apresentam como hegemonicas no Brasil. Torna-se, assim, dificil sus-
tentar a tese da "imitacdo", da "copia" da Ultima moda; existe na realidade
uma defasagem entre o momento de producédo cultural e de consumo. (...)
O processo de "importacdo" pressuple portanto uma escolha da parte
daqueles que consomem produtos culturais. (...) Essas teorias sdo deman-
dadas a partir das necessidades internas brasileiras, a escolha se faz, assim "
naturalmente". O dilema dos intelectuais do final do século é o de construir
uma identidade nacional. Para tanto é necessario se reportar as condicées
reais da existéncia do pais. (ORTIZ, 2004, p. 29-30).

Essas perspectivas vao influenciar fortemente as politicas publicas em rela-
¢do as praticas culturais tradicionais no Brasil justificando desde a criminalizacdo
de praticas terapéuticas caboclas e indigenas como curandeirismo; a proibicdo da
capoeira, como também das praticas religiosas de matriz africana. O estimulo a
migracao europeia, a promulgacdo do cédigo civil, do cddigo penal, as pesquisas
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médicas sobre o homem brasileiro e sua catalogacdo seguindo o modelo de Cesar
Lombroso sdo exemplos dessa busca de seguir a cartilha imperialista.

Dentro desta perspectiva a miscigenacdao moral, intelectual e racial do
povo brasileiro s6 pode existir enquanto possibilidade. O ideal nacional é
na verdade uma utopia a ser realizada no futuro, ou seja, no processo de
branqueamento da sociedade brasileira. E na cadeia da evolucdo social
gue poderdo ser eliminados os estigmas das “racas inferiores”, o que poli-
ticamente coloca o desenvolvimento do Estado nacional como meta e ndo
como realidade presente. (ORTIZ, 2004, p. 21).

Essa ideologia também se traduziu nas estratégias de mediacdo de conflito
com as comunidades tradicionais. A chacina de Canudos e a violéncia da interven-
¢do na revolta da Chibata foram impulsionadas pela mesma estrutura de sentimen-
to que fazia funcionar os rifles ingleses na India: a ideia de superioridade étnica.

Quem eram os mortos em Canudos? Nordestinos pobres. Mas isso é uma
resposta rapida. Canudos assustava por sua habilidade de consolidar comunitaria-
mente, dentro de uma mesma ordem, familias afrodescendentes recém libertas,
indigenas que tiveram suas aldeias transformadas em vilas, mesticos pobres das
cidades. Em sua maioria, essas pessoas eram analfabetas, assumindo como sistema
normativo o cristianismo popular sintetizado nas pregacdes de Antdnio Conselheiro.

De que serve citar Canudos? Serve para mostrar que o Estado brasileiro no
inicio do século XX se construiu institucionalmente contra a diversidade étnica e
cultural que, a partir de 1988, se tornou um valor constitucional. Nesse periodo,
entre 1890 e 1920, podemos dizer que:

A guestdo da raca é a linguagem através da qual se apreende a realidade
social, ela reflete inclusive o impasse da construcdo de um Estado nacional que
ainda ndo se consolidou. Nesse sentido as teorias “importadas” tém uma funcdo
legitimadora e cognoscivel da realidade. Por um lado. elas justificam as condi¢cGes
reais de uma Republica que se implanta como nova de organiza¢do politico-
-econdmica, por outro possibilitam o conhecimento nacional projetando paraum
futuro a construcdo de um Estado brasileiro. (ORTIZ, 2004, p. 30-31).

O evolucionismo historico europeu, e a sociologia de August Comte se
mostraram pouco habeis em responder de forma eficiente as necessidades ide-
oldgicas do Estado brasileiro, no que diz respeito a identidade nacional. Ndo é ao
sabor dos ventos que, a partir de 1920, a Arte e as ciéncias sociais no Brasil vdo
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valorizar uma interpretacao cultural do pais numa espécie de revisionismo critico
das ideias irradiadas pelos impérios Francés e Britanico.

Essa vontade de afirmar-se como nagdo promoveu um impulso de valori-
zacdo dos processos culturais e narrativas identitarias dos grupos subalternos.
Entdo, ao invés de dizer que o Brasil € formado pela a¢do do indio e do branco,
como os romanticos propuseram no século XIX, a partir de 1920 vai se falar da
influéncia da cultura europeia, indigena e africana as quais, num processo de
sintese, cristalizariam a esséncia do brasileiro e sua manifestacao histérica; a
civilizacdo brasileira. Para Ortiz:

A escraviddo colocava limites epistemoldgicos para o desenvolvimento
pleno da atividade intelectual. Somente com o movimento abolicionista e
as transformacdes profundas por que passa a sociedade é que o negro é
integrado as preocupacdes nacionais. Pela primeira vez pode-se afirmar, o
gue hoje se constitui num truismo, que o Brasil é produto da mesticagem
de trés racas: a branca, a negra, e a india. (ORTIZ, 2004, p. 38).

Essa construcdo mitica de sermos uma sociedade mestica, fruto da cola-
boracdo de trés racas, se dara de forma poderosa durante a Era Vargas, de 1930
a 1945. Da genética pulamos para antropologia, e isso acaba por ter efeito na
administracdo publica das politicas culturais. Finalmente havia se consolidado a
invencdo da nossa tradi¢do iniciada no romantismo com José de Alencar. Roberto
da Matta afirma:

Na nossa ideologia, temos um mito de trés racas formadoras. Nao se pode
negar o mito. Mas o que se pode indicar é que o mito é precisamente isso:
uma sociedade que ndo se sabe hierarquizada e dividida entre multiplas pos-
sibilidades de classificacdo. Assim, o “racismo a brasileira”, paradoxalmente,
torna ainjustica algo toleravel, e a diferenca, uma questdao de tempo e amor.
Eis, numa cdpsula; o segredo da fabula das trés racas. (MATTA, 2001, p. 47).

As politicas culturais da era Vargas vao ser caracterizadas pelo dirigismo
(COELHO, 1997, p. 229). O dirigismo cultural esta vinculado a Estados fortes, a
regimes totalitarios que encontram na diversidade cultural um grande problema
para o controle social. E baseado em programas construidos de cima para baixo,
visando a segurancga nacional ou a ideia de desenvolvimento da nacdo que valo-
rizam, sobretudo, a homogeneizacdo cultural sem se preocupar com os desejos e
necessidades dos grupos sociais a quem sao direcionados. Se pautam numa razao
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anterior que se representa como voz da civilizacdo diante da barbarie. O dirigismo
no Brasil pode ser nomeado de Tradicionalismo patrimonialista.

O Tradicionalismo patrimonialista valoriza a ideia de preservacédo, a difusdo
e o fomento do folclore como centro irradiador da identidade e da meméria na-
cional. Seus agentes sdo tanto o proprio Estado, quanto os partidos politicos e as
instituicBes civis ligadas ao Estado. Em nosso pais, podemos citar o Estado novo
de Getulio Vargas e o periodo da ditadura militar de 1964 a 1984, do século XX.
No entanto, podemos perceber nos governos Estaduais brasileiros, ainda hoje, a
presenca forte deste tipo de gestdo da cultura.

Nesta época é criada a Secretaria do Patrimonio Historico e Artistico Nacional
— SPHAN, a guardia da religido civil nacional encarnada na arquitetura do século
XVIIl e no Folclore popular. O governo de Vargas vai se preocupar com sua politi-
ca populista, em fabricar o inexistente brasileiro. O “brasileiro” sera fabricado a
partir dos usos da lingua, da gastronomia, das festas populares, da catalogacdo de
saberes e sua identificacdo no uso cotidiano, na construcdo de rituais e narrativas
oficiais da histéria e geografia por meio de institutos.

Essa “esséncia” brasileira, ao fim, sera roupa de loja customizavel, pronta
para vestir e disciplinar com o seu mesmo corte os sentidos e significados sobre
as comunidades tradicionais no territorio brasileiro. A diversidade cultural domes-
ticada ndo serd mais problema, contanto que nao afete as relagGes de trabalho e
propriedade, que ndo interfira com o desenvolvimento nacional e, teoricamente,
respeite a “natural” prevaléncia do europeu no processo civilizatério.

O esfor¢o de formacdo identitaria de uma Nacdo moderna fez com que
fosse eleito um conjunto de praticas e simbolos como parte da trajetdria nacional.
Inventar para si um passado e uma tradicdo era considerado importante para se
lancar ao ilusério futuro desenhado pela razdo europeia. E nesse processo, as
comunidades tradicionais no continente foram sofrendo violento apagamento
social, fruto de uma relacdo de subalternidade e exploracdo que lentamente foi
construindo um siléncio cultural e uma invisibilidade desses grupos étnicos “ndo
assimilados”.

Em grande parte de sua existéncia, a SPHAN, que depois na década de
1980 se torna Instituto de Patrimonio Histoérico e Artistico Nacional — IPHAN, foi
dedicado a tombar exemplos de arquitetura portuguesa.
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Essa politica de preservacdo que norteou a pratica do SPHAN objetivava
passar a ideia de uma memaria mitica, de um passado homogéneo e uma
Histéria sem conflitos e contradi¢Bes sociais. A concepg¢do predominante
era a de se construir um passado univoco, forjar uma memdria nacional
Unica para o Pais, excluindo as diferencas e a riqueza de nossa pluralidade
cultural, evidenciada através de outras matrizes étnicas que contribuiram
na formacdo do “nacional”. Em sintese, podemos afirmar que, no Brasil, a
preservacdo do Patrimonio Historico nasceu sob a égide estatal, ou seja, em
Ultima instancia, foi quase sempre o Poder Publico quem determinou o que
deveria ou ndo ser preservado, o que deveria ser lembrado ou esquecido.
Construiu-se uma memoria nacional oficial, excludente e celebrativa dos
feitos dos “herdis nacionais”. Privilegiou-se o barroco como icone da iden-
tidade nacional e excluiram-se outros estilos estéticos, como o neoclassico,
o art-nouveau, o neocolonial e o ecletismo. Elegeram-se determinados bens
como representativos da memaria nacional em detrimento de outros, que
pudessem mostrar “a cara” multifacetada e pluriétnica deste pais Brasil.
(FERNANDES, 2017, s.p.).

Outrainstituicdo Desse periodo que participou ativamente deste processo de
apagamento e invisibilizacdo da cultura relacionada as comunidades tradicionais
em territério brasileiro foi a Secretaria de protecdo ao indio (SPI), que usou todas
as estratégias possiveis para integracdo das etnias indigenas a cultura nacional,
uma politica aberta de etnocidio: desde o sequestro de criancas indigenas para
internatos onde era proibido falarem a lingua nativa, até o agenciamento de mao
de obra.

Como exemplo desse processo no século XX, podemos falar da etnia
Umutina, que tem sua terra indigena proxima a cidade de Barra do Bugres e
viveu a violéncia do contato com o Branco. Sendo considerados indios bravios,
“guerreiros”, sofreram estratégias de pacificacdo e, mesmo depois de pacificados,
enfrentaram constantes conflitos com garimpeiros e seringueiros em suas terras.
Em 1911 foram contadas 300 pessoas como integrantes da Etnia. Em 1919, apds
um surto de sarampo, foram reduzidos a 200 pessoas. Hoje sdo 515 pessoas, mas,
ndo falam sua lingua originaria, segundo o Instituto Socioambiental:

Os Umutina ndo falam mais a lingua indigena, classificada como pertencente
ao tronco linguistico Macro-Jé, da familia Bororo. Sua perda estd associada
a violéncia do contato deste povo com os ndo indios, ocorrido a partir de
1911. Apds alguns anos muitas epidemias assolaram a regido, provocando a
morte de quase todos os Umutina. Os sobreviventes passaram a viver junto
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aos pacificadores do SPI (Servico de Protecdo ao Indio) que atuavam na re-
gido e foram educados em uma escola para indios, que ensinava somente a
cultura dos brancos, sendo proibidos de falar sua lingua materna e praticar
gualquer tipo de atividade relacionada a sua cultura material e imaterial.
Atualmente, o Portugués é a lingua predominante, porém os membros da
comunidade lutam, por meio do conhecimento dos idosos, de professores
e universitarios indigenas, para recuperar a lingua Umutina. (ISA, 2018).

A histéria desse povo demonstra como o Estado brasileiro manteve, durante
o século XX, politicas publicas de aculturacdo, constrangendo as criangas a um
rompimento com seu mundo de linguagem. O portugués devorou a lingua Umutina
e hoje, a partir de fragmentos, tentam montar o vitral de um mundo perdido.

Os Krenak, situados em territérios indigenas no Mato Grosso, em Minas
Gerais, e em Sdo Paulo, passaram pelo mesmo processo violento de constrangi-
mento e genocidio. O Borum, sua lingua,é falada por poucas mulheres com mais
de 40 anos que se mantém bilingues. O jornal Estado de Sdo Paulo deu destaque
ao caso da dona Juvelina Krenak de 110 anos, Unica falante de Krenak no Estado
de Sdo Paulo na Aldeia Vanuire, hoje considerada como um diciondrio ambulan-
te de Krenak, mas durante muito tempo se manteve em siléncio ocultando dos
parentes seu conhecimento, simulando um esquecimento. Segundo a matéria
do jornal paulista, Juvelina evitava falar em Krenak para proteger sua familia dos
constrangimentos que sofreu:

A arvore genealdgica da centendria india tornou-se grandiosa com o pas-
sar dos anos. Entre filhos, netos, bisnetos e tataranetos sdo mais de 140
pessoas. Nenhum deles aprendeu a lingua. Todos foram “protegidos”. “Eu
nado quero que eles sofram. Sao minha familia, a quem eu quero bem”, diz.
(MACIEL, 2018).

Viveiros de Castro nos adverte:

O que aconteceu com a histéria do Brasil é que foi um processo circular de
transformacao de indio em pobre. Tira a terra, tira a lingua, tira a religido. Ai
o cara fica com o qué? Com a forca de trabalho. Virou pobre. Qual foi sem-
pre o trugue da mesticagem brasileira? Tiravam tudo, convertiam e diziam:
agora, se vocés se comportarem bem, daqui a 200, 300, 400 anos, vocés
vdo virar brancos. Eles deixam de ser indios, mas ndo conseguem chegar a
ser brancos. Pessoal, vocés precisam misturar para virar branco. Se vocés
se esforcarem, melhorarem a raca, melhorarem o sangue, vai virar branco.
O que chamam de mesticagem é uma fraude. O nome é branqueamento.
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E é 0 que estdo fazendo na Amazdnia. E re-colonizag3o. O Brasil estad sendo
recolonizado por ele mesmo com esse modelo sulista/europeu/americano.
Essa cultura country que estd invadindo a Amazbnia junto com a soja, junto
com o boi. E ao mesmo tempo transformando quem mora ali em pobre. E
produzindo a pobreza. O ribeirinho vira pobre, o quilombola vira pobre, o
indio vai virando pobre. Atrds da colheitadeira, atrds do boi, vem o programa
de governo, vem o Bolsa Familia, vem tudo para ir reciclando esse lixo hu-
mano que vai sendo pisoteado pela boiada. Reciclando ele em “pobre bom
cidadao”. E ai a Amazonica fica liberada. (apud BRUM, 2018, s.p.).

Essa “lumpenizacdo” das pessoas pertencentes as comunidades tradicionais
do Brasil comega com o empobrecimento e desvalorizacdo de sua experiéncia
cultural. Esse mundo seco e chapado em puro “progresso”, organizado a partir
da formalizacdo da razdo em procedimentos sem a perspectiva das estratégias
de rememoracdo préprias a formacdo de uma meméoria coletiva atualizada e
transmitida geracdo apds geracao na forma de mito e ritual, serd um lugar de
empobrecimento da potencialidade humana, esse lugar historico manifesta uma
novo sintoma da expropriacdo capitalista, a “pobreza de experiéncia” (BENJAMIM,
1987, p. 115).

3 O DIREITO COMO FERRAMENTA ETNOCIDA

A sociedade industrial existe como mecanismo produtor e gerador de uma
rede global, por onde incessantemente circulam recursos a transformados em
capital; a garantia dessa circulacdo incessante é conferida por uma tecnologia
de mediacdo de expectativas de justica e ordenacdo social, a que historicamente
denominamos direito, capaz de legitimar e autorizar a¢cdes que se auto-justificam
em sua pretensdo de racionalidade, na forma de comandos positivos.

Essa tecnologia também se estrutura a partir da desarticulagdo comunitaria,
mais precisamente a partir da instituicdo da oposicdo entre a sociedade natural e
do homem como animal politico. A ideia de sociedade natural de Aristételes que
se fundamenta na parentela ampliada foi contraposta pela ideia de sociedade
contratual, onde cada individuo se vincula por seu interesse e desejo constituindo
a vontade geral e a serviddo voluntaria que corresponde a forca do soberano.

O direito é um pilar central da sociedade de massas contemporanea. Sua
inteligéncia estd na ancoragem ao paradigma racionalista, reivindicando a si
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mesmo a natureza de razdo cientifica e em reduzir a mediacdo dos horizontes
comunitarios a dinamica de relagdes contratuais com o minimo de barreiras ge-
radas pelo Ethos de cada agrupamento humano.

O paradigma cartesiano e procedimental que legitima e sustenta a socie-
dade industrial nesse momento, alterou a natureza do direito contrapondo-o a
autoridade tradicional, reconhecida e legitimada por sua sabedoria pratica, na
ordenacdo social comunitaria a partir de um ethos. Para Marcos Heleno Barreto:

Na modernidade desarticula-se a relagdo essencial entre ethos e tradicdo
devido a primazia do tempo quantitativo, que transfere do passado para o
futuro a normatividade do tempo [...]. A prioridade da esfera econdmica na
sociedade da producdo e do consumo, extensdo da primazia da poesia ou do
fazer técnico na concepgdo da acdo humana que singulariza a modernidade,
também destrdi o vinculo com a tradicdo, ao atingir o ndcleo do ethos. Pois
o proprio conceito de ethos implica a afirmacdo de uma finalidade a praxis:
a auto-realizacdo do individuo, a qual tudo o mais se subordina, inclusive
os bens exteriores materiais. O ethos se concretiza na praxis, que consolida
o habito (hexis), e este preserva a vigéncia do ethos e da tradicdo ética.
Uma vez invertida essa relacdo na modernidade, pela absorcdo da praxis
na esfera da poesia, ocorrem a exclusdo e a supressdo da objetividade dos
fins préprios do dominio ético, com o consequente enfraquecimento desse
dominio. (BARRETO, 2008, p. 153-154).

O direito se distancia dos fins da tradicdo em razdo da primazia dos fins do
contrato. Comisso, vé enfraquecido o contetido moral comunitario que o acompa-
nha por séculos de civilizacdo. O direito ganha conteldo moral relativo e se apoia
na primazia das formas, que ganha maior relevo na via de constituicdo da justica.
Nessa via, sobressaem as funcdes burocraticas e cartoriais, efetivadas por uma
camada social de funcionarios autorizados a executar procedimentos de controle
social e a agir em nome do Estado, os quais, segundo padrdes técnico-juridicos,
executam as politicas publicas, ou realizam os fins do Estado.

Um processo heterbnomo, que amplia a perda de centralidade da tradicao,
gue a inviabiliza; a acdo técnica juridica, articulada como oposicdo as tradi¢oes,
desvela pressupostos indiziveis, para os quais, ao modelo da lei positiva dos trés
estagios, a comunidade tradicional € tida como um ponto zero da caminhada para
civilidade. Os agentes publicos, na realidade, reproduzem modelos e fundamentos
tedricos dominantes; sob o pretexto da modernizacdo ou do desenvolvimento,
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sequer percebem a oposicdo e o subjugar das culturas. Na realidade, ndo as veem
por elas mesmas, em sua alteridade, mas a partir da disciplina que introduzem
nagueles saberes. Uma pedagogia essencial para o mundo dos contratos do ca-
pitalismo, mas que é destrutiva para o modo de vida tradicional; se colocando
num lugar de superacdo desse modo de vida.

Essas tecnologias sociais sdo ferramentas de um “didlogo” surdo, incapazes
de conhecer e de respeitar o lugar da autoridade tradicional, que ndo o preser-
va, ndo o dignifica, que o viola e o submete, concorrendo para o etnocidio, uma
vez que promovem a concorréncia entre a autoridade estatal e a autoridade
tradicional desarticulando o lugar onde se guarda e se reproduz socialmente o
conhecimento tradicional.

O conceito de etnocidio foi desenvolvido por antropdlogos apds a década
de 1950 do século 20, justamente para descrever a situacdo dos povos originarios
nas Ameéricas, que além de sofrerem ameaca de assassinato em massa, sofrem
também a fragilizagcdo das estruturas que permitem a reproducdo social de seu
modo de vida, precarizando a transmissdo de sua memoria coletiva do espirito
de sua comunidade, ou de sua cultura. Para Pierre Clastres:

Se o termo genocidio remete a ideia de "raca" e a vontade de exterminio
de uma minoria racial, o termo etnocidio aponta ndo para a destruicdo
fisica dos homens (caso em que se permaneceria na situacdo genocida),
mas para a destruicdo de sua cultura. O etnocidio, portanto, € a destruicdo
sistematica dos modos de vida e pensamento de povos diferentes daqueles
gue empreendem essa destruicdo. Em suma, o genocidio assassina 0s povos
em seu corpo, o etnocidio os mata em seu espirito. (CLASTRES, 2004, p. 56).

O genocida e o etnocida se assemelham na vontade de destruir o outro,
mas diferem no método. O genocida apaga da existéncia o corpo fisico desse ou-
tro porgue ndo percebe utilidade e valor para sua forca vital, e tem medo de ser
contaminado pelo seu espirito. O etnocida vé como desperdicio e irracionalidade
a perda desse recurso, que é a forca vital desse outro, entdo se propde a destruir
sua memoria, seu modo de vida, apagando da existéncia as formas de linguagem
nas quais sua comunidade se realiza.

O etnocida mantém vivo o individuo e sua forca de trabalho, mas destroi
o ser de sua comunidade pelo uso pontual da violéncia simbdlica, forca uma
hierarquizacdo entre a cultura do conquistador e a cultura do conquistado, da
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Matriz e da colonia. E, guem sabe um dia, todos os indios se tornam cidaddos
brasileiros.

E certo que h4 uma diferenca fundamental entre o genocida e o etnocida.
O primeiro desconhece a humanidade do outro e o identifica com a paisagem
reduzindo-o a bicho. O segundo considera que, apesar da sua desorientacdo e
selvageria, ele pode aprender a ser brasileiro. Na perspectiva do etnocida apenas:

Suprime-se a indianidade do indio para fazer dele um cidaddo brasileiro. Na
perspectiva de seus agentes, o etnocidio ndo poderia ser,consequentemente,
um empreendimento de destruicdo: ao contrario, € uma tarefa necessaria,
exigida pelo humanismo inscrito no ndcleo da cultura ocidental. (CLASTRES,
2004, p. 57).

Como projecdo ideoldgica da modernidade, o direito no processo de funcio-
nalizagdo dos litigios vai “armando” o mundo com a légica juridica, com a proposta
de controlar a acdo humana tornando-a previsivel e reversivel. Esse processo de
racionalizacdo juridica da acdo humana que leva a sua burocratizagdo, quando
acontece com comunidades tradicionais, leva-as lentamente ao etnocidio. Esse
processo é sempre um processo de assimilacdo ao sistema de producdo capitalista
gue se alimenta da desarticulacdo das comunidades tradicionais.

Eis por que nenhum descanso podia ser dado as sociedades que abando-
navam o mundo a sua tranquila improdutividade originaria; eis porque era
intoleravel, aos olhos do Ocidente, o desperdicio representado pela ndo
exploracdo econémica de imensos recursos. A escolha deixada a essas socie-
dades era um dilema: ou ceder a producdo ou desaparecer; ou o etnocidio
ou o genocidio. (CLASTRES, 2004, p. 62).

Nessa perspectiva, o direito é uma ferramenta que concorre ao etnocidio,
porque promove a homogenia da vontade e do desejo dominante, esvaziando
a singularidade e historicidade do ser humano, cria o espaco da queda do ser,
entificando-o. O ser, impedido de movimento, se coisifica e perde seu sentido de
existir, se reduz a mais um recurso da natureza a ser explorado.

O que diferencia o Ocidente é o capitalismo, enquanto impossibilidade de
permanecer no aguém de uma fronteira, enquanto passagem para além
de toda fronteira; é o capitalismo como sistema de produgdo para o qual
nada € impossivel, exceto ndo ser para si mesmo seu préprio fim: seja ele,
alids, liberal, privado, como na Europa ocidental, ou planificado, de Estado,
como na Europa oriental. A sociedade industrial, a mais formidavel maquina

268 Tellus, Campo Grande, MS, ano 23, n. 50, p. 255-292, jan./abr. 2023



A sindrome de Simdo Bacamarte como obstdculo para reprodugdo social do conhecimento tradicional
indigena frente ao estado brasileiro

de produzir, € por isso mesmo a mais terrivel maquina de destruir. Ragas,
sociedades, individuos; espaco, natureza, mares, florestas, subsolo: tudo é
util, tudo deve ser utilizado, tudo deve ser produtivo; de uma produtividade
levada a seu regime maximo de intensidade. (CLASTRES, 2004, p. 86).

Desenvolvendo a mesma questdo numa perspectiva da teoria do direito,
Carlos Frederico Marés nos explica que toda sociedade surgida naturalmente de
sua expansao parental tem o direito de existir. Este direito de existir € um direito
coletivo. Com a existéncia este povo diante de qualquer outro povo ou contingéncia
qgualquer que seja tem direito a manter sua estrutura social, cultural e territorial,
pois se existe um povo, ele existe em um determinado lugar.

Direitos coletivos sdo naturalmente existentes em todas as sociedades
humanas. O singelo fato de unir-se em sociedade cria direitos coletivos,
a comecar pelo proprio direito de se organizar em sociedade. Existir em
sociedade €, em si, um direito coletivo. Criada a sociedade, outros direitos
coletivos passam a naturalmente existir, sdo os direitos de grupos, familias,
clds e o direito de todos sobre a organizacdo social, os conhecimentos, a
cultura, alingua, a religido e a terra, o territério e as riguezas (chamadas as
vezes de recursos naturais) capazes de alimentar, vestir e abrigar a comu-
nidade, produzir e reproduzir seus conhecimentos e cultura. Todos esses
direitos sdo coletivos. (CUNHA, 2018, s.p.).

A modernidade na construcdo da teoria politica do contrato social contrapos
a ideia de sociedade natural e a de sociedade civil. Segundo os jus naturalistas,
sé poderia haver sociedade civil na exclusdo da sociedade natural. Ou seja, um
contrato politico deveria se dar pela vontade. Cada contratante perderia seus di-
reitos coletivos originarios, mas teria garantido direitos individuais. Este complexo
processo historico durard do século XV ao século XVII.

A modernidade europeia, para construir a sociedade civil, negou e des-
construiu os direitos coletivos, estabelecendo a exclusividade dos direitos
individuais. Essa diferenca entre a manutencao juridica dos direitos coletivos
ou sua desconsideracdo foi a marca da sociedade civil em contraposicao
com a sociedade chamada natural. A tradugdo de sociedade natural versus
sociedade civil na filosofia politica moderna, portanto, é o reconhecimento
de direitos individuais em exclusdo aos coletivos. (CUNHA, 2018, s.p.).

Apesar de essa ser uma construcdo europeia, ela foi largamente disseminada
em suas coldnias americanas num processo de negacdo e reconhecimento dos
direitos coletivos dos povos nativos, o que ao fim, também significa a negacdo da
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sua existéncia e territorialidade. Para justificar a expulsdo e exploracdo do trabalho
desses povos, desenvolveram-se teorias racistas de sua inferioridade.

Estes povos americanos, principalmente na América Latina, continuaram
seus esforcos de luta pela garantia de seus direitos coletivos até o século XX,
guando seus esforcos viajaram em importantes documentos legais internacionais.
Como também influenciaram os textos constitucionais nacionais.

Além dos indigenas, muitos outros povos foram se formando ao longo
do violento processo de colonizacdo que teve continuidade depois da
Independéncia. As reivindicacdes coletivas indigenas se somaram as dos
quilombolas, extrativistas, camponeses, pescadores e muitos outros com
menor reconhecimento. A esses povos também foram reconhecidos direitos
pela Convencdo 169 da Organizacdo Internacional do Trabalho (OIT), que
os chamou de tribais, pela Declaracdo Universal dos Direitos dos Povos
Indigenas, da ONU, e a Declaracdo Americana sobre os Direitos dos Povos
Indigenas, da OEA. (CUNHA, 2018, s.p.).

No entanto, nesses sistemas juridicos liberais ndo ha o conceito de direito
coletivo desenvolvido fortemente pela doutrina e teoria. Os profissionais do direito
em litigios com estes povos originarios leem seus direitos coletivos como direitos
individuais, compreendendo-os como direitos patrimoniais

Dito de forma clara: ao existir um povo existe o direito, reconhecido ou nao.
Alids, quando um direito ou um povo ndo é reconhecido por um Estado
Nacional, ja ha instancias internacionais para tentar reverter a situacdo de
negacao de direitos. Por isso, ndo é correto dizer que o reconhecimento de
direitos coletivos sejam “novos” direitos; ao contrario, sdo velhos direitos
agora reconhecidos. E esses direitos sdo basicamente dois. O primeiro é o
direito a existir, que corresponde ao direito a vida. Nesse caso, ndo se trata
da vida individual de cada pessoa (€ claro que cada individuo tem direito a
vida), mas do direito a existéncia como grupo, isto é, a viver segundo seus
usos, costumes e tradicBes, a viver segundo a sua prépria ordem. E o direito
de ser povo, grupo, comunidade, populacdo, tribo, sociedade, diferenciado
da sociedade hegemonica nacional. E continuar sendo. Aqui, a esséncia do
direito é a opgdo por continuar sendo o que é, ndo deixar de ser. (CUNHA,
2018, s.p.).

Mas esses direitos coletivos comunitarios dos povos tradicionais ndo podem
ser individualizados e nem considerados como direitos difusos, pois, antes de
tudo, devem ser reconhecidos como povo e sua ordem cultural, social e juridica

270 Tellus, Campo Grande, MS, ano 23, n. 50, p. 255-292, jan./abr. 2023



A sindrome de Simdo Bacamarte como obstdculo para reprodugdo social do conhecimento tradicional
indigena frente ao estado brasileiro

devem ser respeitadas e tratada de forma diferenciada em relacdo a sociedade
nacional. Seus direitos surgem pelo seu modo de ser, por isso sdo originarios e ndo
do contrato politico que os ighorava até entdo. A negacdo ao direito de existir pode
levar a dois crimes internacionalmente reconhecidos: o genocidio e o etnocidio.

A tipificacdo dos crimes contra esse direito de existir enquanto grupo é
chamado de genocidio, que é matar, exterminar pessoas da mesma etnia,
motivado pela diferenca, é o exterminio fisico do povo, populagdo, ou de
parte dela. Mas ha outro crime, nem sempre tipificado, que é o etnocidio,
gue é a destruicdo da possibilidade de um grupo étnico continuar existindo,
gue é tdo grave quanto o genocidio, apesar de ndo se tratar da morte fisica
individual de cada membro do grupo. Ndo raro, os dois crimes estdo asso-
ciados. O direito de existir como grupo diferenciado inclui usar o idioma,
cultura a religido, praticar as festas, em liberdade. Portanto, ndo se trata do
direito de ndo ser morto por causa da etnia, raca, pratica religiosa ou grupo
a que pertence, ja tipificado no genocidio, trata-se do direito de praticar
livremente seus usos, costumes e tradi¢cBes, e manté-los. O direito é de ser
e continuar sendo. (CUNHA, 2018, s.p.).

Toda vez que agentes do Estado produzem normas ou politicas publicas
gue geram a negacao dessa existéncia por artificio retérico ou politico, o direito
se torna uma ferramenta etnocida.

4 O INCONSCIENTE JURIDICO E A COLONIALIDADE

Qual a necessidade de pontuar, historicamente, a acdo do Estado brasileiro
em relacdo a diversidade cultural?

O olhar para o reflexo do passado pode fazer fluir o presente. As represen-
tacBes criadas pela influéncia do evolucionismo histérico e pelo dirigismo cultural
varguista ainda pontuam falas oficiais, e, por vezes, chegam a constituir a forma
de argumentos juridicos de magistrados ao se posicionarem diante de conflitos
culturais envolvendo comunidades com o modo de vida tradicional.

A questdo € que essa perspectiva colonial se efetiva, apesar de todo ar-
cabouco constitucional para garantir aos povos origindrios deste territorio e as
comunidades tradicionais, estruturados em leis decretos e portarias.

Ha funcionarios publicos do Judicidrio e do executivo que agem a partir de
valores do final do século 19 e inicio do século 20, aplicando a lei como instrumento
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de precarizacdo da existéncia dessas comunidades, como se elas pertencessem
a um estagio anterior da histdria e precisassem de ser estimuladas a sair do seu
lugar histérico transitorio e se dirigir para o paraiso da ordem e progresso. Agem
muitas vezes contra-lege em nome do processo civilizatdrio no Brasil, como se a
diversidade étnica e cultural do Brasil fosse um problema de satde publica, usando
o Estado como uma ferramenta etnocida. Arendt nos explica que:

Esse processo de constante acumulo de poder, necessario a protecdo de
um constante acumulo de capital, criou a ideologia “progressista” de fins
do século XIX e prenunciou o surgimento do imperialismo. Ndo a tola ilusdo
de um crescimento ilimitado de propriedade, mas a compreensdo de que o
acumulo de poder era o Unico modo de garantir a estabilidade das chamadas
leis econémicas, tornou irresistivel o progresso. A noc¢ao de progresso do
século XVIII, tal como era concebido na Franca pré-revolucionaria, preten-
dia que a critica do passado fosse um meio de dominio do presente e de
controle do futuro; o progresso culminava com a emancipa¢do do homem.
Mas essa nogdo tinha pouco ou nada em comum com a infinddvel evolucao
da sociedade burguesa, que ndo apenas ndo desejava a liberdade e autono-
mia do homem, mas estava pronta a sacrificar tudo e todos a leis histéricas
supostamente supra-humanas. (ARENDT, 2012, p. 213).

Adeptos ao darwinismo social ou ao evolucionismo social, se consideram
sacerdotes em missdo para esclarecer “este povo”. Entdo agem repetindo uma
estrutura de sentimento que encontra respaldo apenas em sua livre convicgdo.

E como se a resiliéncia dos povos originarios e comunidades tradicionais
ao tal processo civilizatdrio tornasse mais insistente sua luta contra a barbarie.
Metaforicamente poderiamos nos apropriar de Freud e dizer que estes funciona-
rios sdo um recalque, o retorno do nosso reprimido e constrangedor imaginario da
Primeira Republica, como se houvesse um inconsciente juridico que insistisse em
se manifestar repetidamente, uma pulsdo que continuasse a ressoar no tempo.
Cabe aqui uma adverténcia a esses homens de tdo boa vontade:

Se aideia de humanidade, cujo simbolo mais convincente é a origem comum
da espécie humana, ja ndo é vdlida, entdo nada é mais plausivel que uma
teoria que afirme que as racas vermelha, amarela e negra descendem de
macacos diferentes dos que originaram a raca branca, e que todas as racgas
foram predestinadas pela natureza a guerrearem umas contra outras até que
desaparecam da face da terra. Se for verdade que somos dominados pelo
processo de Hobbes de infindavel acimulo de poder, entdo a organizacdo
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daralé levard inevitavelmente a transformacdo de na¢cdes em ragas, pois nas
condi¢des da sociedade acumuladora ndo existe outro elo de ligacdo entre
individuos, ja que, no proprio processo de acimulo de poder e expansao, os
homens estdo perdendo todas as demais conexdes com os seus semelhantes.
O racismo pode destruir ndo sé o mundo ocidental mas toda a civilizagdo
humana. Quando os russos se tornaram eslavos, quando os franceses assu-
miram o papel de comandantes da mao de obra negra, quando os ingleses
viraram “homens brancos” do mesmo modo como, durante certo periodo,
todos os alemdes viraram arianos, entao essas mudancas significaram o fim
do homem ocidental. Pois, ndo importa o que digam os cientistas, a raca
é, do ponto de vista politico, ndo o comego da humanidade mas o seu fim,
nao a origem dos povos mas o seu declinio, ndo o nascimento natural do
homem mas a sua morte antinatural. (ARENDT, 2012, p. 231-232).

Propor um inconsciente das instituicdes juridicas, ndo é algo metafisico.
E simplesmente dizer que instituicdes estatais, ao realizarem seus atos oficiais,
constituem uma narrativa que é publicizada e reconhecida como verdade. Mas
essa verdade, tdo minuciosamente construida, esse monumento a civilizacdo é
esculpido com atos de barbarie.

Esses atos de barbarie ficam ocultos como o avesso de uma costura, esses
atos constituem esse inconsciente institucional ndo declarado, por isso ndo per-
cebido. Entender seus padrdes, e dar visibilidade as suas estruturas possibilita
uma verdade que também seja uma revelacdo capaz de redencdo aos mortos e
justica aos vivos. Para Felman:

A memoria juridica é constituida, na verdade, ndo apenas pela " cadeia do
direito" e pela repeticdo consciente de precedentes, mas também por uma
cadeia esquecida de feridas culturais e por compulsivas ou inconscientes
repeticBes juridicas, de casos juridicos profundamente traumaticos.(...)
Essas repeti¢cBes traumaticas ilustram, portanto, na histéria juridica, a no¢ado
freudiana de "um retorno do reprimido"; no fantasma do retorno de um
caso juridico traumatizante , o que compulsiva e historicamente retorna do
passado juridico é o reprimido da instituicdo judicial. (FELMAN, 2014, p. 92).

Para tornar visivel essas manifestacdes da ideologia colonial, fundamen-
tadas no Darwinismo ou no evolucionismo, na sociedade contemporanea, pre-
cisamos de novos conceitos. Parodiando e revertendo para o proprio discurso

racista sua ideia de doenca social, vamos dizer que as instituicdes publicas no
Brasil sofrem de dois males terriveis, duas pulsdes que condicionam seu agir
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gerando obstaculos institucionais a reproducdo social do conhecimento oral
das comunidades tradicionais do terrritdrio brasileiro: a sindrome de Simao de
Bacamarte e a Mania de Medusa. Neste artigo vamos tratar apenas da Sindrome
de Sim3do Bacamarte.

5 A SINDROME DE SIMAO BACAMARTE

Machado foi um dos criticos ao utilitarismo nascente nos intelectuais
brasileiros vindos da Europa com o seu "Humanitismo", filosofia criada por sua
personagem Quincas Borba em “Memdrias pdstumas de Bras Cubas” como uma
caricatura dos cientificismos de sua época, mostrando o confuso lugar ideologico
da ciéncia quando usada para naturalizar as desigualdades.

Leitor e discipulo de Jonathan Swift e Voltaire, se especializou a pensar a
partir do "chiste", um jeito engracado e espirituoso de mostrar, a partir de suas
narrativas, o ridiculo da institucionalizacdo do que € humano. A escrita machadia-
na, principalmente em seus contos, pensa a realidade a partir de situacdes que
podemos descrever como experimentacdes filosoficas.

7

“O Alienista” é um destes textos.

A critica machadiana em sua fineza constréi uma alegoria sobre solipsismo
cartesiano e seus efeitos colaterais sobre a sociedade, a partir das desventuras
do povo de Itaguai nas maos do famoso médico vindo da Europa, especializado
em psiquiatria, Simao Bacamarte.

Aloucura, ou anomalias, dos habitantes de Itaguai, tdo bem justificadas dos
pacientes da "casa verde", foram sempre mais um efeito de sentido da aplicacdo
do método cientifico do que uma realidade. Ao fim, Bacamarte libera todos os
pacientes e interna a simesmo.O senso comum indicava que ele era o Unico doido
da cidade. Sua loucura era o excesso de razdo que deformava sua percepc¢ao da
realidade.

Dizem os cronistas que ele morreu dali a dezessete meses, no mesmo estado
em que entrou, sem ter podido alcancar nada. Alguns chegam ao ponto de
conjecturar gue nunca houve outro louco, além dele, em Itaguai; mas esta
opinido, fundada em um boato que correu desde que o alienista expirou,
ndo tem outra prova, sendo o boato; e boato duvidoso, pois é atribuido ao
padre Lopes, que com tanto fogo realcara as qualidades do grande homem.
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Seja como for, efetuou-se o enterro com muita pompa e rara solenidade.
MACHADO DE ASSIS, 2006, s.p.).

Poderiamos pensar que Machado estava satirizando Raimundo Nina
Rodrigues na figura de Simdo Bacamarte, no conto “O Alienista”. No entanto, o
conto foi escrito antes de Nina Rodrigues se tornar uma figura publica e nacio-
nal. O que o Bruxo do Cosme Velho faz é ironizar essa matriz de pensamento, o
darwinismo social, que da Inglaterra espalhou-se pelo mundo se tornando uma
doutrina para muitos médicos no Brasil do final do século XIX e inicio do XX.
Roberto Schwarz nos diz que:

Positivismo, Naturalismo e diversas formas de evolucionismo disputavam a
praca com outras escolas. A sua terminologia, tdo prestigiosamente moder-
na quanto estranha a vida corrente; anunciava rupturas radicais; prometia
substituir o mecanismo atrasado de patronagem oligdrquica por espécies
novas de autoridade, fundadas na ciéncia e no mérito intelectual. Era natural
gue os entusiastas transformassem o espirito cientifico em panaceia e no
contrario dele mesmo. J4 Machado percebeu asironias latentes na situacdo
e tratou de explora-las sistematicamente. Onde os deslumbrados enxerga-
vam a redencdo, ele tomava recuo e anotava a existéncia de um problema
especifico. No contexto brasileiro, a leitura e propagacdo de novas luzes
ocorria de modo particular, com ridiculos também particulares. (SCHWARZ,
1997, p. 143-144).

A maneira de Machado e seus chistes, podemos tratar com ironia esse per-
sonagem—metafora que é Simao Bacamarte e dizer que seus gestos configuram
uma sindrome, um desequilibrio na psique coletiva que influencia a aplicacao do
ordenamento juridico. Chaloub afirma que Machado, ao construir a personagem,
gueria refletir enquanto habitante da corte em 1880 sobre:

A ciranda infindavel de epidemias de febre amarela, variola, célera, etc.
e a luta ingldria dos governos contra tais flagelos. O pior da experiéncia
era que o fracasso continuo das politicas de saude publica, ou da higiene
publica, como se dizia com mais frequéncia, provocava, paradoxalmente, o
aumento do poder de médicos higienistas e engenheiros. Esses profissionais
se encastelavam no poder publico munidos da “ciéncia” e da técnica que
poderiam renovar o espaco urbano de modo radical e “sanear” a socie-
dade. Demoliam-se casas populares, expulsavam-se moradores de certas
regides, reprimiam-se modos de vida tradicionais, regulava-se muita cousa
sob o manto do burocratismo cientificista. E as epidemias continuavam.
Machado de Assis refere-se a esse quadro como “despotismo cientifico”, em
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“O alienista” mesmo, ao descrever “o terror” que tomara conta de Itaguahy
diante das a¢Bes de Bacamarte. Havia inspetor de higiene e engenheiro da
fiscalizacdo sanitaria a agir com conviccdo de Messias, cheios de autoridade,
inebriados de seus pequenos poderes. (CHALHOUB, 2016).

Essa imagem do homem metddico, que quer reduzir a realidade as suas
hipdteses cortando os fatos na cama de Procusto das suas ideias, sem se impor-
tar com os danos que produz as pessoas no presente em funcdo de um ideal de
raca ou sociedade, deixando claro que essa “doenca” é apenas uma figura de
linguagem com funcdo heuristica e hermenéutica que parte da propria lingua-
gem do darwinismo social para apontar uma estrutura de sentimento que ainda
persiste entre os profissionais do direito no Brasil e que os coloca em choque
com os valores culturais expressos na Constituicdo Federal Brasileira de 1988 de
respeito a diversidade étnica e do desenho juridico de um sistema para protecado
as comunidades tradicionais e aos povos originarios do Brasil. Mas, também po-
demos pensar no que Felman (2014, p. 92) nos diz sobre o inconsciente juridico
e estender a magistratura brasileira nos momentos em que repete o discurso
colonial do século XIX.

Um dos primeiros obstaculos para o Brasil efetivar uma democracia cultural
é essa resiliéncia do discurso estruturado na crenca no cientificismo do século
XIX que alimentou ideologicamente a expansdo do imperialismo moderno. Para
tornar mais operacional a critica a este conjunto de representacdes e habitos, vou
denominar este conjunto de praticas e representacdes relacionados ideologica-
mente com o cientificismo do século XIX de “Sindrome de Simdo Bacamarte”, em
homenagem a Machado de Assis, que foi o primeiro a diagnostica-la.

6 O EVOLUCIONISMO COMO SINTOMA

Podemos verificar os “sintomas” da “sindrome Simdo Bacamarte” na sen-
tenca do processo n°0004747-33.2014.4.02.5101, que corre nal7° Vara —Justica
Federal —RJ, sentenca que se tornou polémica por afirmar que “as manifestacées
religiosas afro-brasileiras ndo se constituem em religides.” (MIGALHAS, 2018).

No inicio de 2014, o Ministério Publico Federal do Rio de Janeiro, apés audi-
éncia publica sobre midia e religido realizada em dezembro de 2013, protocolou
uma acao civil publica contra Google Brasil Internet Ltda pedindo a retirada de
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17 videos publicados no youtube pela Igreja Universal de Deus que, segundo a
procuradoria federal, promovem o discurso de ddio a Religido Umbanda, o que
poderia provocar violéncia entre pessoas dos dois segmentos religiosos envolvidos
e depredacdo dos terreiros de Umbanda.

A sentenca negando liminar a Ministério Publico Federal sobre retirada de
videos do youtube do ar contra o GOOGLE BRASIL INTERNET LTDA, n°0004747-
33.2014.4.02.5101, 17° Vara —Justica Federal —RJ, resolve que:

Em primeiro lugar, revogo, em parte, a decisdo de fls. 145/146 que determi-
nou a formacgdo de existéncia de litisconsdrcio passivo necessario. Devers,
portanto, tramitar somente em face do GOOGLE BRASIL INTERNETLTDA.
Em relacdo a retirada dos videos, bem como o fornecimento do IP dos
divulgadores, indefiro a antecipacdo da tutela, com base nos seguintes
argumentos. Com efeito, a retirada dos videos referentes a opinies da
igreja Universal sobre a crenca afro-brasileira envolve a concorréncia ndo
a colidéncia entre alguns direitos fundamentais, dentre os quais destaco:
Liberdade de opinido; Liberdade de reunido; Liberdade de religido. Comeco
por delimitar o campo semantico de liberdade, o qual se insere no espa-
¢o de atuacdo livre de intervencdo estatal e de terceiros.No caso, ambas
manifestacles de religiosidade ndo contém os tragos necessarios de uma
religido a saber, um texto base (cordo, biblia etc.) auséncia de estrutura
hierdrquica e auséncia de um Deus a ser venerado.N3do se vai entrar , neste
momento, no pantanoso campo do que venha a ser religido, apenas, para
ao exame da tutela, ndo se apresenta malferimento de um sistema de fé.
As manifestacdes religiosas afro-brasileiras ndo se constituem em religides,
muito menos os videos contidos no Google refletem um sistema de crenca
sdo de mau gosto, mas sdo manifestacdes de livre expressdo de opinido.
Quanto ao aspecto do direito fundamental de reunido, os videos e bem como
os cultos afro-brasileiros, ndo compdem uma vedacdo a continuidade da
existéncia de reunides de macumba, umbanda, candomblé ou quimbanda.
N3do ha nos autos prova de que tais cultos afro-brasileiros- expressdo que
sera desenvolvida no mérito, esteja sendo efetivamente turbados pelos vi-
deos inseridos no Google. Enfim, inexiste perigo na demora, posto que ndo
hda perigo de perecimento de direito, tampouco fumaca do bom direito na
vertente da concorréncia, ndo colidéncia de regular exercicio de liberdades
publicas. Ndo ha, do mesmo modo, perigo de irreversibilidade, posto que
as praticas das manifestacBes afro-brasileiras sdo centenarias, e ndo ha
prova inequivoca que os videos possam colocar em risco a pratica cultural
profundamente enraizada na cultura coletiva brasileira. Isto posto, revogo
a decisdo de emenda da inicial, indefiro a tutela pelas razdes expostas e
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determino a citacdo da empresa ré para apresentar a defesa que tiver no
prazo legal. (BRASIL, 2014).

O gue nos interessa no momento nao é discutir a pertinéncia da decisdo
gue o magistrado tomou pelo seu livre convencimento, afinal em 14/06/2014,
apos polémica publica com as entidades que defendem o direito religioso das
arbitrariedades do Estado e com o proprio MPF carioca, que recorreu da decisdo,
0 juiz alterou em parte a decisdo mantendo a negacao da tutela antecipada, mas
destacar que, nessa sentenca, estdo presentes os lugares discursivos da crenca
no cientificismo do século XIX.

Podemos destacar o conceito de estagio pertencente a sociologia estatica
de August Comte, pois, na argumentacdo utilizada na sentenca sdo apresentadas
duas categorias hierarquicamente constituidas:

1. Manifestacdes religiosas;
2. Religido;
As duas categorizacdes correspondem a distintos momentos de institucio-
nalizacdo do sentimento religioso que se diferenciam pela presenca/auséncia de:

3. Texto Base;

4. Um estatuto que defina burocraticamente uma estrutura hierdrquica,
assim como na igreja catdlica;

5. Um discurso teoldgico monoteista;

A Umbanda, por venerar entidades que representam a natureza, estrutu-
rar seu conhecimento numa articulacdo entre memoria e seu “clero” ndo seguir
uma organizacdo burocratica estatuida por um direito canonico como da igreja
catdlica, voltados para difusdo de um discurso monoteista, por se aproximar da
forma como as comunidades tradicionais organizam sua relacdo com a fé e com
a natureza, o argumento proposto pela sentenca reduz a religido a condicdo de
manifestacdo folcldrica esvaziando seu sentido religioso.

Além disso, podemos observar que a sentenca ndo quer apenas dizer o
direito, mas esclarecer o dbvio como uma aula. Ou seja, se a Umbanda é uma
manifestacdo religiosa da cultura popular e as atividades da igreja Universal tam-
bém, ndo ha de se falar de liberdade religiosa ameacada, mas de duas opinides
que concorrem. Tdo claro?
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N3o, ndo é. Essa clareza, e “bom senso” é totalmente fora da moldura e des-
conhece dispositivos do Estatuto da igualdade racial, o Pacto internacional sobre
os direitos civis e politicos, do Pacto de Sdo José da Costa Rica, e da Constituicao
Federal brasileira, como também ndo cita posi¢cdes anteriores do judiciario
brasileiro ou carioca a respeito de situacdes iguais. Sua producdo ndo levou em
conta, por nenhum momento, o custo moral e emocional dessas palavras ditas
oficialmente numa sentenca de um juizo federal sobre a comunidade de crentes
na umbanda. Diante disso, é necessario perceber que:

Apesar do direito assegurado nos textos constitucionais, a igualdade é cons-
truida no interior das instituicGes politicas, na relacdo entre as minorias e
o Estado. Assim, quando um parlamentar desqualifica ou um membro do
poder judicidrio ou membros da Administracdo Publica ndo a reconhece
enguanto religido, ndo sdo as pessoas que negam os elementos religiosos
do outro, mas o proprio Estado. (SANTQS, 2018, p. 4-5).

O texto da sentenca, sustentado em seu tecnicismo, busca um efeito de
naturalidade sobre os enunciados juridicos emitidos como se fossem irradiados
de uma ordem natural. Para Geertz:

Se o bom senso é uma interpretacdo da realidade imediata, uma espécie de
polimento desta realidade, como o mito, a pintura, a epistemologia ou outras
coisas semelhantes, entdo como essas outras areas, serd também construido
historicamente, e, portanto, sujeito a padrdes de juizo historicamente defini-
dos. Pode ser questionado, discutido, afirmado, desenvolvido, formalizado,
observado, até ensinado, e pode também variar dramaticamente de uma
pessoa para a outra. Em suma, € um sistema cultural, embora nem sempre
muito integrado, que se baseia nos mesmos argumentos em que se baseiam
outros sistemas culturais semelhantes: aqueles que os possuem tém total
convicgdo de seu valor e de sua validade. (GEERTZ, 1997, p. 115-116).

Assim, o “bom senso”, de forma doutrindria, pode ocultar um provincia-
nismo, uma visao etnocéntrica do que seria uma religido e esse etnocentrismo
expresso num documento oficial como a sentenca de um juiz federal pode produzir
um sério prejuizo a comunidade.

Aquilo com gue os chamados relativistas querem que nos preocupemos €
0 provincianismo- o perigo de que nossa visdo seja embotada, nosso inte-
lecto seja encolhido e nossas simpatias sejam restringidas pelas escolhas
excessivamente internalizadas e valorizadas de nossa sociedade. (GEERTZ,
2001, p. 50).
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Para Chaloub, o Brasil conheceu, no final do século XIX, o messianismo dos
higienistas.No final do século XX, o messianismo dos economistas e agora no inicio do
século XXI, o messianismo do judicidrio como manifestacdo do despotismo cientifico:

Eis que surge, leve e fagueiro, o messianismo judicidrio. De onde menos
se esperava, a cousa veio. Simdo Bacamarte encarnou de novo, vive-se a
historia como a realizacao radical da ficcdo, hiper-ficcdo. As operacdes de
despolitizacdo do mundo sdo as mesmas —no despotismo cientifico do XIX,
no despotismo econdmico do XX, no despotismo judicidrio do século XXI.
De repente, num processo que historiadores decerto explicardo no futuro,
com a pachorra e a paciéncia daqueles que ndo vivem o presente as tontas,
pois ndo sabem esquecer o passado, um determinado poder da republica
se emancipa dos outros, se desgarra, engole tudo a sua volta.Em nome da
imparcialidade, da equidade, da prerrogativa do conhecimento (tudo igual-
zinho aos higienistas e aos economistas de outrora), eles provincializam a
nagdo inteira, e negam, a cada passo, o que professam em suas peroracdes
retdricas: agem de forma partidarizada, perseguem determinados individuos
e organizacGes, transformam a sua profunda ignorancia histérica num poder
avassalador. (CHALHOUB, 2018).

Ao ndo reconhecer uma ordenacdo social estruturada a partir de narrativas
ancestrais articuladas com a oralidade na forma de sabedoria, o direito estatal
nega a legitimidade de um sistema de conhecimento constituido pelo compartilhar
de uma memoaria coletiva, que constitui a forma de organizar os saberes em uma
comunidade tradicional. Quando se identifica a razdo com o que esta escrito, se
invalida o que ndo se expressa por uma racionalidade ocidental.

Deve-se também levar em consideracdo que no Rio de janeiro sdo 800 ter-
reiros de Umbanda sofrendo esse discurso de édio. Conflitos culturais ndo sdo
fatos banais num pais com a diversidade cultural do Brasil. Nunca sabemos da
temperatura dos coracGes. Uma faisca pode fazer uma cidade arder em violéncia
motivada pela intolerancia.

Diante de tal fato é possivel perceber que as instituicdes politicas brasileiras
nem sempre atuam para construir positivamente a igualdade, pelo contrario,
adotam acOes de perseguicdo com projetos de lei e discursos contrarios

ao texto constitucional, e aos ditames da igualdade, com claras a¢es que
podem resultar em etnocidio. (SANTOS, 2018).

A questdo ndo é a opinido de um magistrado, mas esse cientificismo
do século XIX, que faz par perfeito com o positivismo juridico desenvolvido no
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mesmo periodo, e que teve seu apice tedrico ainda durante a expansdo do im-
perialismo moderno europeu. Essa matriz tedrica se constituiu justamente para
neutralizar os efeitos da diversidade étnico—cultural das col6nias diante da me-
tropole. Um direito que se fundamenta a partir da autoridade do juiz e de sua
convicgao pode favorecer um processo etnocida de homogeneizacao cultural se
pautando mais na manutencdo da ordem do que na satisfacdo de um ideal de
uma justica multiétnica.

6.1 O impedimento de depor na prépria lingua

Em 2017 quando completaram 14 anos de luto pela morte do lider indigena
Marco Veron. Julia Veron, vilva do cacique disse em entrevista: “Nos chamavam
e chamam de selvagens. Mas desde que o Estado chegou aqui e trouxe os
fazendeiros ja mataram quase 300 liderancas do nosso povo. E nds, quantos
fazendeiros nés matamos? Nenhum. Entdo, quem sdo os selvagens” (IELA, 2017).

Nessa mesma reportagem vemos a foto de perfil de um homem jovem
em pé, vestido com uma camiseta laranja, short marrom, suas costas estdo
transpassadas por uma aljava de tecido também marrom. Arco e flecha armado
mira um campo de pastagem coberto por um imenso céu azul. A foto produ-
zida numa perspectiva de baixo para cima nos da um tom épico para imagem.
O guerreiro sustentado pela firmeza de seus pés na terra verde nos transmite
persisténcia. Os guarani kaiowa ainda lutam em 2022 pela demarcacdo de das
terras de Tekoha Takuara cujo processo de demarcacdo nesta data estd suspenso.
(TERRAS INDIGENAS DO BRASIL, 2022).

O caso de sequestro e homicidio de Marcos Veron ocorrido em 2003 consta
no processo da justica federal de Sdo Paulo- n° 2003.60.02.000374-2 tramitado na
12 vara criminal, do juri e das execugdes penais. Marcos tinha 73 anos, foi agredido
com socos, pontapés, e coronhadas na cabeca. Morreu vitima de traumatismo
craniano trés segurancas da fazenda Brasilia do sul foram julgados e condenados
por pratica, de sequestro, tortura e formacao de quadrilha. O juri ndo reconheceu
o crime de homicidio. O julgamento ocorreu em 25/02/2011, oito anos apds o
fato ter ocorrido

Este processo se torna de interesse ao nosso estudo porque a juiza ale-
gando que as testemunhas indigenas que presenciaram a violéncia haviam dado
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depoimento em lingua portuguesa no inquérito ndo teriam direito a interpretes
ndo podendo testemunhar na propria lingua. O promotor diante da decisdo da
juiza abandonou a sessdo de julgamento. Lora Alarcon de forma exemplar nos
descreve a situacdo:

A questdo colocada em plendrio que ocasionou a reagdo do 6rgdo minis-
terial, segunda a magistrada, referiu-se ao indeferimento do pedido que
pretendia que os depoimentos de vitimas e testemunhas indigenas fossem
colhidos no idioma tupi-guarani, dialeto Kaiowa3, através de intérprete. Ao
indeferir a magistrada fundamentou que na fase inquisitorial e instrucado
criminal, todos os depoimentos foram colhidos em portugués, sem in-
terferéncia de intérprete, sendo os réus pronunciados com base em tais
provas, razao pela qual, no plenario, tais vitimas e testemunhas também
poderiam se expressar em portugués, visto que igualmente, ao menos pelo
consta nos autos, dominam o idioma oficial do pais. Com relacdo ao ocor-
rido, o MPF juntamente com a Funai impetraram mandado de seguranca,
sustentando que, em sessdo de Tribunal do Juri a magistrada obrigou os
indigenas, que haviam sido vitimas de violéncia armada praticada pelos
réus e que funcionavam como testemunhas do processo, a expressar-se
em idioma que ndao dominavam e que, o abandono da sessdo foi a Unica
forma existente para que a ofensa ao direito constitucionalmente previsto
dos indigenas guarani-kaiowd — a diversidade linguistica — ndo viesse a
prejudicar o desfecho do julgamento. (LORA, CORDAZZO, 2021, p. 80-98).

Segundo Silva (2019, p. 209) a questdo do interprete apenas se resolveu apds

a recusa das testemunhas de se comunicarem em portugués. A juiza na sentenca

em que redesigna a sessdo e pede um interprete se justifica assim:
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Importante frisar que esta Juiza tem experiéncia suficiente em audiéncias,
visto que ja inquiriu inUmeras testemunhas e réus com auxilio de intérpre-
te, tendo plenas condi¢Bes de avaliar caso os indigenas, por inseguranca,
nervosismo ou mesmo por ndo dominar inteiramente a lingua portuguesa,
tivessem dificuldade em responder de forma coerente e isenta as indagacdes
que lhes fossem feitas. (BRASIL, 2003).

Valdenice Veron, filha do Cacique Kaiowa assassinado declarou:

Estou muito brava e triste. Eles querem censurar minha lingua. Ndo tenho
o direito de falar, me expressar e me defender na minha prépria lingua?
[...] com “tanta educacdo”, vocés ndo sabem respeitar as diferencas, como
garantido pela lei? Onde estd a educacdo daquelas pessoas que podem
julgar pessoas diferentes como nés, indigenas? [...] censurar a nossa lingua
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acabard com a nossa histéria e com o povo Guarani-Kaiowa. (VITORELLI
apud SILVA, 2019, p. 207).

Aras em texto publicado em seu blog aponta:

Qualquer brasileiro pode falar outras linguas e muitos podem fazé-lo com
grande fluéncia. No entanto, aqueles indigenas ndo falam portugués corrente
e sao, quase todos, analfabetos funcionais. Se nas fases iniciais do processo
depuseram em portugués, tiveram um direito violado. Isto ndo é desculpa
para a repeticdo da ofensa. Se cassei tua voz ontem, ndo estou autorizado a
calar-te hoje. Alingua materna daquelas pessoas € o guarani-kaiowd, idioma
gue ndo é oficial do Pais (art. 13, CF) mas que é reconhecido pelo Estado
brasileiro (art. 231, CF) e por varios tratados internacionais dos quais esta
Republica é parte. (ARAS, 2010).

A juiza interpretou como sendo disponivel ao juizo a decisdo sobre a per-
formance da linguagem pensando o fato como algo puro e as palavras apenas
como indice deste fato. Uma visdo cartesiana da realidade.

Andrade sintetiza o fundamento legal de indigenas testemunharem em sua
prépria lingua:

O direito de o indio se expressar na sua prépria lingua respalda-se nos

seguintes documentos juridicos: artigos 231 e 210 da CF/88; artigo 27 do

Pacto Internacional sobre Direitos Civis e Politicos de 1966; artigo 13 da

Declaracdo das NagGes Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas; artigo

12 da Convencgdo 169 da OIT; artigos Il e XIX da Declaracdao Universal dos

Direitos do Homem; artigo 13, n. 1 do Pacto de Sdo José da Costa Rica e na
Declara¢do Universal dos Direitos Linguisticos. (ANDRADE, 2020, p. 236-258).

O agente estatal quando “contaminado” pela Sindrome de Sim&o Bacamarte
torna a diversidade cultural um sintoma a ser curado ou corrigido infantilizando
0 outro a partir do seu lugar de poder. Desconsiderando que seu ser, € um ser de
linguagem. Valorizando mais a perspectiva solipsista de quem administra a ordem
do que a escuta do outro na realizacdo de justica.

Estes fatos envolvendo o julgamento do caso Marcos Veron ocorreram
em 2011. Em 2015 a deputada federal Erica Kokay apresentou uma proposta de
ementa ao Estatuto do indio assegurando as pessoas pertencentes aos povos
originarios o direito de se expressar em lingua nativa durante a instrucdo de
processos criminais. O projeto-lei 2397/2015 (BRASIL, 2015) estabelece em seu
artigo 2° que:
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Alein26.001, de 19 de dezembro de 1973, passa a vigorar acrescida do se-
guinte artigo 56-A: “Art. 56-A. Durante a instrucdo criminal, o indio acusado,
vitima ou testemunha de infracdo penal podera se expressar na lingua do
grupo a que pertenca e ser acompanhado por intérprete nomeado pelo juizo.

A justificativa do projeto fala desse tratamento que alguns juizes ddo aos
indigenas tratando-os como aculturados por terem conta no banco ou titulo de
eleitor. Tratando como disponivel seu direito de expressar-se em sua lingua num
momento emocional estressante como qualquer procedimento de instrugdo cri-
minal, de certa forma, gerando prejuizo a sua comunicacdo. A deputada federal
Joénia Wapichana concluiu seu relatério desde 20/12/2019. Hoje aguarda novo
relator na comissao de justica e de cidadania no congresso.

7 CONSIDERAGOES FINAIS

No dois casos exemplificados, o processo n°0004747-33.2014.4.02.5101,
gue correu na 17° Vara —Justica Federal —RJ do Ministério Publico federal contra o
Google pedindo a retirada de 17 videos da igreja universal de Deus que tratavam
de forma preconceituosa as religides de matriz africana em 2014.E a decisdo de
negar um interprete as testemunhas Kaiowas no processo da justica federal de
S3do Paulo- n° 2003.60.02.000374-2 que trata do homicidio de Marco Veron
temos em comum a falta de reflexdo sobre as consequéncias sociais e culturais e
imediatas dos atos processuais e além disso , e mais grave, a ideia de que definir
o que é religido ou estabelecer os limites do uso da lingua nativa de alguém no
processo é algo disponivel ao juizo. Essa falta de reflexdo, imaginacao e alteridade
gue desemboca na incapacidade de pensar os efeitos dos atos processuais sobre
o outro, reduzindo o processo a um jogo logico formal constitui o cerne do que
Arendt nomeou de banalidade do mal (ARENDT, 1999). Ou seja, a mera realizagdo
burocratica do direito, como uma pratica alienada de reificacdo do outro pode
produzir cumulativamente na sua banalidade didria a destruicdo do outro.

A partir desta perspectiva cabe pensar que na articulacdo da reproducdo
social do capitalismo, ndo estd apenas a alienacdo do homem, mas a alienagao
do mundo, a desarticulacdo das comunidades tradicionais, a perda da capacidade
de compartilhar comunitariamente um sentido existencial, uma forma de ser, um
carater, um ethos. Mundos cercados pela voraz metrépole que quer engolir o
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planeta e “Repetir a fossa/Repetir o inquieto/Repetitério” (DRUMMOND, 2013,
p. 159-160). Sem a tradicdo, enquanto projeto do ser, memdria entrelacada a
linguagem, com seus mitos, ritos; danca, musica e poesia ndo ha o ser, sem facti-
cidade ndo ha ser, sem experiéncia do passado para narrar ndo had o que projetar.
Sem ser ndo hd mundo. Benedito Nunes nos aponta que:

Mundo sé hd se e por quanto tempo um Dasein existe. Pode haver natureza
mesmo na auséncia de todo Dasein. A estrutura do ser-no-mundo revela
essa particularidade essencial do Dasein, a saber que ele se projeta um
mundo, ndo depois e acessoriamente, mas de tal sorte que o projeto de
mundo pertence ao ser do Dasein. Com esse projeto, o Dasein ja sempre sai
de si, ele existe (ex-sistere), ele é no mundo. E por essa razdo que nunca ha
alguma coisa como esfera interna. Se reservamos o conceito de “existéncia”
ao modo de ser do Dasein, é porque o ser-no-mundo pertence a esse ser.
(NUNES, 2002, s.p.).

A dominacdo burocratica, como espinha dorsal da producdo desse sistema
de objetos, reduz os seres situando-os no limite da voragem porque ndo se impor-
ta, em funcdo do bom funcionamento do fluxo de bens e servicos, com os limites
ecoldgicos do planeta e existenciais do ser humano. E de célculo em célculo a rede
tecnoldgica e financeira que se prepara, como um ente-gafanhoto, para esvaziar
os seres devorando os mundos que ndo estejam sobre a égide da racionalidade
técnica, produzindo nesse processo um homem-coisa, um homem-magquina, sem
projeto existencial e pronto ao comando.

O que ha no coracdo do homem-maquina? As amarracdes elétricas do co-
mando positivo emitido pelo Estado promovendo um processo de auto-alienacao
na vida privada e na satisfacdo de suas necessidades vitais, que Arendt entendeu
como laborais, reduzindo esse ser, para si mesmo, a condicao de recurso, para si
mMesmo um servo, um servo para o senhor soberano, parte de um Unico corpo: o
Leviatd que existe para promover ndo a paz, mas a auséncia de guerra.

Ndo basta a concatenacdo logica benevolente da legislacdo cultural nacional
e internacional a respeito do patriménio cultural imaterial e material quando sua
efetivacdo produz em alta intensidade a institucionalizagdo das praticas e discursos
das comunidades tradicionais de matrizes popular, africana ou indigena que pela
burocratizacdo e concorréncia entre autoridade legal e autoridade tradicional
realiza o inverso de sua finalidade. Ao invés de proteger, destrdi sistemas culturais
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pelo desencantamento que seu conjunto de procedimentos produz em funcdo
de sua proépria efetivacdo, pois na perspectiva instrumental do Estado brasileiro,
"a verdade é serva da autoridade" (RIBEIRO, 2003, p. 51) formal do Estado e isso
ndo poderia ser mais contrario ao Horizonte de uma politica cultural que se inte-
ressa em manter integros os ambientes de reproducdo social do conhecimento
tradicional, onde sé tem autoridade quem serve a verdade que a memoria coletiva
lega, quem permite fielmente sua transmissdao, quem atualiza em ser no agora a
linguagem- casa do ancestral.

Enquanto o Horizonte for o da verdade como uma certeza que serve a auto-
ridade formal do soberano, as politicas culturais voltadas para memaoria material
e imaterial ndo serdo mais que um eficiente processo de institucionalizacdao, com
fins claros de sequestro do conhecimento tradicional e sua consequente redugao
a informacdo, e capital simbdlico para legitimar o soberano sobre o territorio
dominado diante das poténcias estrangeiras porque o que o Estado brasileiro
deseja é alimentar a ideia roméantica da sua fatalidade histoérica. Inventar nessa
ancestralidade sequestrada, sua monumental declaragdo de posse desse territorio,

E aceito que o etnocidio é a supressdo das diferencas culturais julgadas
inferiores e mas; é a aplicacdo de um principio de identificacdo, de um pro-
jeto de reducdo do outro ao mesmo (o indio amazdnico suprimido como
outro e reduzido ao mesmo como cidad3o brasileiro). Em outras palavras, o
etnocidio resulta na dissolu¢do do multiplo no Um. O que significa agora o
Estado? Ele é, por esséncia, o emprego de uma forca centripeta que tende,
guando as circunstancias o exigem, a esmagar as forcas centrifugas inversas.
O Estado se quer e se proclama o centro da sociedade, o todo do corpo social,
0 mestre absoluto dos diversos érgaos desse corpo. Descobre-se assim, no
nucleo mesmo da substancia do Estado, a forca atuante do Um, a vocacdo
de recusa do multiplo, o temor e o horror da diferenca. Nesse nivel formal
em que nos situamos atualmente, constata-se que a pratica etnocida e a
maquina estatal funcionam da mesma maneira e produzem 0s mesmos
efeitos: sob as espécies da civilizacdo ocidental ou do Estado, revelam-se
sempre a vontade de reducdo da diferenca e da alteridade, o sentido e o
gosto do idéntico e do Um. (RIBEIRO, 2003, p. 59-60).

Nesse sentido o direito cultural so é possivel estritamente como protecado
da memodria enquanto informacdo e da Cultura como praticas artisticas. Essas
dimensdes sdo reducdes a recurso dos legados culturais da humanidade, tornando-
-os administraveis. O exercicio regular do Estado brasileiro tem sido de arquitetar
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essa reducdo para poder reificar as praticas e narrativas orais ligadas a memoria
coletiva das comunidades tradicionais.

As politicas que realizam esse processo de reificacdo sdo viciadas. Estdo ina-
dequadas? Ndo. Elas sé funcionam como devem funcionar numa perspectiva em
gue os enunciados juridicos geram expectativas para envolver pessoas numa luta
pelo reconhecimento do que consideram justo, canalizando essa forca para um
jogo de exaustdo que apenas se desvaloriza por sua ineficiéncia em garantir o que
anuncia colocando a autonomia de articulacdo social das autoridades responsaveis
pelo patrimonio cultural imaterial de uma comunidade em xeque para fins praticos,

Isto € um funcionamento ndo mais possivel hoje sem custos altissimos. O
direito, enquanto ferramenta de colonizacdo do real, deve ser eticamente res-
tringido. O zeramento da experiéncia que o capitalismo influencia no planeta vai
chegando a fronteira do insuportavel e o lugar vazio do que foi perdido prolifera
Fantasmas como pus de um abcesso e esses Fantasmas querem, exigem vinganca,
e caem sobre o mundo na forma do sentimento de falta de sentido.

A sentenca do processo n°0004747-33.2014.4.02.5101, dal7° Vara —Justica
Federal —RJ,e a decisdo de negar um interprete as testemunhas Kaiowas no pro-
cesso da justica federal de S3o Paulo- n° 2003.60.02.000374-2 que trata do ho-
micidio de Marco Veron sdo exemplos de um ato estatal resultante da “sindrome
de Simdo Bacamarte” que se dd pela crenca em valores proprios ao cientificismo
do século XIX e que pode levar a atitudes etnocéntricas da administracdo publica
gerando conflitos culturais e diminuicdo de acesso a cidadania.

Dessa forma a pergunta “Como se resolve este problema?” tem uma res-
posta na propria dindmica do processo, pois, outra questdao em comum nas duas
situacOes € que 0os magistrados mudaram sua atitude durante o processo a partir
dos argumentos da parte prejudicada, ou na forma de recurso ou na recusa de
obedecer um ato processual.

A promocao da reflexdo sobre o ato, tornando-o visivel para o pensamento
académico e debate publico evidencia a forma banal como a questdo foi tratada
evitando na medida do possivel a concretizacdo de um ato juridico que seja me-
ramente burocratico e assim perpetue o mal do etnocidio. Machado ensina que
todo Bacamarte, ao fim, volta-se sobre si mesmo, se isola em sua Casa Verde, e
desaparece em 17 meses.
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Conflitos que envolvem expectativas de justica relacionadas a religiosidade
das comunidades tradicionais de matriz africana, e aos direitos culturais dos po-
vos originarios devem ser tratados pelas politicas judicidrias com mais cuidado,
sendo com varas especializadas para lidar com conflitos culturais, ao menos com
treinamento e oficinas de sensibilizacdo antropolégica para os profissionais que
forem encarregados dessas responsabilidades. E quando a atitude dos agentes
de Estado levar a situacOes de risco de etnocidio, uma punicdo disciplinadora
do Conselho Nacional de Justica, pois devemos apreender, enquanto praxis, o
cuidado, visto que:

O outro sempre serd outro e € bom que assim seja para preservar a diver-
sidade dos modos de ser humano. Sem o outro, sem o diferente, cada um
deixa de ser singular, deixa de ser livre e igual em dignidade e direito, dotado
de racionalidade e consciéncia. O ajuste a ser feito implica responsabilizar-se
pelo outro e exige espirito de fraternidade. (REIS, 2013, p. 151).

Devemos ainda explicitar que a separacdao que fazemos entre etnocidio e
genocidio tem fins organizacionais e de dosagem de pena. Sdo um artificio para
pensara acdo dos agentes do Estado Brasileiro. Hd uma diferenca entre a mao que
empunha a caneta, e o dedo que aperta um gatilho na perspectiva jurisdicional
da gestdo publica da Justica. Um o Conselho Nacional de Justica pode resolver, o
outro ndo. No entanto, € muito menos nitida essa diferenca para os povos que
sofrem essas violéncias (PALMQUIST, 2018). Essas distincGes conceituais sé ser-
vem se compreendermos que o acumulo de praticas etnocidas levam cedo, ou
tarde, ao genocidio.

Outra necessidade é a adocdo de estratégias que valorizem outras formas
de organizacdo do saber, pessoas que estruturam seu conhecimento a partir
da oralidade e da memdria precisam de um judiciario pronto e sensivel a esse
contexto cultural, estando preparado para fazer pontes com outras formas de
mediacdo de conflito etnicamente alternativas. O Estado brasileiro ndo deve
fabricar institucionalmente uma identidade, mas oferecer condicdes para que
cada um possa compartilhar a riqueza de sua experiéncia com a linguagem, com
a terra, com os Deuses.
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